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RITUAL OBREZOVANJA – OBREZOVANJE RITUALA
O obrezovanju deklic na Osrednji Javi

Tina Mertik in Vesna Bo~ko

IZVLE^EK
Avtorici se v pri~ujo~em ~lanku lotevata problema obrezovanja deklic (oziroma pohabljanja 
`enskih genitalij) na Osrednji Javi. Fokusirata se na sam ritual in njegovo izvajanje ter 
razmi{ljata o vplivu tradicije oziroma religije na samo prakso. 
Klju~ne besede: antropologija, Indonezija (Java), obrezovanje deklic, obred iniciacije, 
verska identiteta

ABSTRACT
The article addresses the issue of circumcision of girls (FGM - female genital mutilation) in 
central Java. It focuses on the ritual itself and its performance and reflect on the influence 
of tradition or religion on the practice. 
Keywords: anthropology, Indonesia (Java), circumcision of girls, initiation ritual, 
religious identity 

Uvod
“Nekateri v obrezovanju vidijo kulturo oziroma simboli~no sporo~ilo, vezano na 

osebnost, dojemanje spola in statusa, skratka, dru`bo vpisano na telo. Spet za druge 
obrezovanje predstavlja sporno resni~nost v biologiji in pravicah ~loveka, kjer je 
naloga antropologije obsojati in prese~i to kulturno prakso.” (Silverman 2001: 419)

V antropolo{kih debatah in raziskovanjih ima obrezovanje oziroma pohabljanje 
`enskih genitalij posebno mesto. Vsem dobro znane oblike pohabljanja `enskih 
spolovil v mnogih dr`avah Afrike in polemike, ki so nastale kot kritika te prakse, so 
dele`ne posebne pozornosti. Predvsem je to prihajalo (in {e vedno prihaja) v ospredje 
skozi debate o raziskovalni etiki – kje je pravzaprav meja antropolo{kega raziskovanja 
in na kateri to~ki naj se antropolog ravna po svojih moralnih ob~utkih. Obrezovanje 
`ensk je postalo predmet ostre kritike, ne samo v antropologiji, temve~ tudi v drugih 
vedah in disciplinah (Obermeyer 1999: 79), saj gre za “dru`beno opresivno ter ̀ ivljenje 
ogro`ajo~o prakso, ki se izvaja nad deklicami oziroma ̀ enskami” (Gruenbaum 1996). 

Kljub temu, da naslov ~lanka omenja osrednjo Javo, je bil glavni center najine 
raziskave mesto Yogyakarta, ki je locirano na Osrednji Javi in predstavlja kulturno ter 
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umetnostno prestolnico Indonezije. Kot sultanovo mesto1 nosi mo~an pe~at islama, 
vseeno pa je, zaradi odprtosti ter nenehnega tranzita ljudi (lokalnih ter turistov) 
odprto tudi drugim religijam. Tako poleg prevladujo~e populacije muslimanov 
v Yogyakarti najdemo tudi kejawen2, kristjane ter hinduiste in budiste.3 Mesto s 
poudarkom na zgodovini, ki pa je vseeno v koraku s sodobnim ~asom, nama ni 
ponudilo prilo`nosti samo spoznati prebivalce, temve~ tudi vzpostaviti globlje vezi, 
ki so pri tematiki, ki sva jo preu~evali, klju~nega pomena. 

Ideja o raziskovanju obrezovanja deklic je vzklila ob jutranji kavi in 
neformalnem pogovoru s prijateljico, {estindvajsetletno {tudentko anglistike, ki `ivi 
v Yogyakarti. Je muslimanske veroizpovedi, njena predanost veri pa ne sovpada z 
`eljami njenih star{ev, saj odklanja no{njo hijaba4 in vsakodnevne molitve. O samem 
obrezovanju nama je vedela povedati le, da gre za ritual, ki ga narekuje tradicija, in 
da je tudi sama obrezana. Bila je celo prepri~ana, da sva obrezani tudi medve in da 
gre za prakso, raz{irjeno ter sprejeto povsod po svetu. 

A: “Sem pa sli{ala, da naj bi bilo v Indoneziji prisotno ne le obrezovanje 
de~kov, temve~ tudi deklic. A si `e sli{ala za to?”

B: “Obrezovanje? A to podobno kot pri de~kih, le da se izvaja na deklicah? 
Seveda, poznam to.”

A: “Upam, da mi ne zameri{, ~e vpra{am – a si ti tudi obrezana?”

B: “Sem, ja, saj smo vse. Ti nisi? /…/ Saj ne vem, moram vpra{ati mamo. Ne 
vem, kako zgleda obrezan oziroma neobrezan klitoris.”

A: “A pa ve{, da je to zakonsko prepovedana praksa? Indonezijska vlada jo 
je leta 2006 prepovedala.”

B: “Res? Ne, ne vem. A res? /…/ Pri nas gremo vse skozi to, takoj po rojstvu 
ali kasneje.” (Neformalen pogovor; Yogyakarta, 12. 1. 2014)

 Pri najinem terenskem delu je bilo klju~nega pomena zaupanje `ensk, pri ~emer 
so nama pomagale prijateljice in znanke. Natan~no {tevilo izpeljanih neformalnih 
pogovorov in nestrukturiranih intervjujev ni znano, oceniva lahko, da sva pri 
terenskem delu izpeljali pogovore s pribli`no 40 `enskami, starimi med 22 in 73 let. 
Med sogovorniki najdemo tako {tudentke, starej{e matere, predstavnice nevladnih 
organizacij in izvajalke obrezovanja deklic. Pogosto so v pridobivanje informacij vodila 
naklju~na sre~anja, ki so se spremenila v dolge pogovore, ki so iz dneva v dan dajali ve~ 
informacij. Najve~krat so intervjuji potekali na domu dolo~ene gospe, kamor so pri{le 

1 V Yogyakarti najdemo t. i. kraton oziroma sultanovo pala~o, kjer `ivi sultan s svojo dru`ino. 
Slednje vpliva tako na religiozno kot tudi dru`beno `ivljenje ljudi, ki `ivijo v urbanih in ruralnih delih 
Yogyakarte. Ve~ina kulturnega dogajanja sovpada z dogajanjem v pala~i, ~eprav je zadnje ~ase mogo~e 
zaslediti pojavljanje alternativne kulture umetnikov (street art). 

2 Kejawen, znan tudi kot agama Jawa ali kebatinan je javanska verska tradicija, zmes animizma, 
budisti~nih principov in misti~nega islama.

3 O religijah, ki so dominirale pred prihodom islama, glej delo A Short History of Indonesia. The 
Unlikely Nation? (2011). Prav tako Reformist Muslim in Yogyakarta Village. The Islamic Transformation of 
Contemporary Socio-religious Life (2011).

4 Ruta, ki pokriva lase, ramena in prsi.
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okoli{ke ̀ enske in njihove h~ere ter z nama delile znanje in izku{nje. Vse so bile rojene 
v Yogyakarti in vse so {le skozi proces obrezovanja. Na vpra{anje, zakaj, so odgovarjale, 
da gre za del tradicije in pomo~ deklici pri nadaljnjem (dru`benem) `ivljenju.5

Prav vsak pogovor oziroma intervju naju je vodil korak dlje, globlje v samo 
spoznavanje rituala. Tako sva pri{li v stik z ostarelo `ensko, ki izvaja obrezovanje 
na deklicah `e ve~ kot 40 let in se lahko pohvali s certifikatom, ki ga je prejela 
kot najhitrej{a in najbolj{a izvajalka obrezovanja. Prav ona (dukun, kot pravijo 
osebam, ki se ukvarjajo s porodi, obrezovanjem in zdravljenjem) nama je omogo~ila 
prisotnost pri samem obrezovanju.6 Pri prvem obisku pri njej doma sva spoznali 
tudi njeno h~er, ki ponosno nadaljuje dru`insko tradicijo,7 in ostarele sosede, ki 
so nama razlagale pomen in njihovo interpretacijo rituala. 

Bolj ko sva se poglabljali v tematiko obrezovanja v Indoneziji, bolj so se nama 
porajala vpra{anja o tem, kak{ne vrste obrezovanja `ensk izvajajo v Yogyakarti 
in s tem tudi drugje po Javi,8 ali lahko tovrstno obrezovanje terminolo{ko sploh 
vklju~imo med vrste obrezovanja ter kak{na je njegova vloga v `ivljenju deklic. 
Pri raziskavi je bilo treba upo{tevati samo opredelitev in definicijo, primerno 
obrezovanju, ki ga zasledimo v Indoneziji, kot tudi zgodovinsko in politi~no 
ozadje, ki sta imeli na razvoj ter {irjenje rituala obrezovanja deklic velik pomen.

O ritualu obrezovanja
O ritualu pohabljanja in obrezovanja `enskih genitalij je bilo spisano in 

povedano `e veliko. Razli~ni avtorji so se ukvarjali tako s samim ritualom (Gordon 
1991; Gruenbaum 1996, 2001; Obermeyer 1999) kot tudi njegovim izvorom 
(^eplak 2001, Gruenbaum 2001), raz{irjenostjo po svetu (Gruenbaum 1996, 2001) 
in odnosom antropologije in drugih ved do te prakse (Toubia 1994; Silverman 2004, 
Gruenbaum 19969). Prav tako so v ospredja prihajala aktivisti~na besedila, ki so 
se zavzemala (in se {e vedno) zavzemajo za izkoreninjenje prakse (Ginsburg 1991, 
pamfleti, ki jih vsako leto izdajata WHO in UNICEF). Tudi slovenska antropologija 
je posegala na polja omenjene teme (glej pregled slovenskih avtorjev v ̂ eplak 2001: 
186), se pa ve~ina zapisanega in povedanega ve`e predvsem na obrezovanje `ensk v 
Afriki in redko, ~e sploh, omenja obrezovanje v Indoneziji in Aziji na sploh.10

5 Neformalni pogovor, izveden 19. 1. 2014 v Yogyakarti. Prisotnih je bilo {est ̀ ensk, starih med 40 in 70 let. 
6 Vabljenje na ritual obrezovanja se dukun ni zdelo sporno ali kakor koli skregano z moralo. Kljub 

dejstvu, da je najino mnenje popolnoma druga~no od njenega in da sva ostro proti obrezovanju deklic, je 
bila najina udele`ba dobrodo{la (pogovor, Yogyakarta, 20. 1. 2014).

7 Dukun ritualnega obrezovanja deklic namre~ ne more biti vsakdo; gre za dru`insko tradicijo, pri 
kateri se znanje prena{a z matere na h~er, in pri ~emer dru`insko ime zagotavlja kredibilnost tak{ne dukun 
(intervju; Yogyakarta, 20. 1. 2014).

8 Literatura na podro~ju Jave potrjuje zgornjo trditev (glej “female Circumcision in Indonesia. Extent, 
Implications and Possible Interventions to Uphold Women’s Rights” (2003).

9 O vlogi, polo`aju in 'nalogah' antropologije do pohabljanja `enskih genitalij (Gruenbaum 1996). 
10 Svetla izjema tukaj je `e omenjeno poro~ilo raziskave, izvedene na {ir{em obmo~ju Indonezije 

“Female Circumcision in Indonesia. Extent, Implications and Possible Interventions to Uphold Women’s 
Rights” (2003). Raziskava je bila narejena z namenom ustaviti pohabljanje `enskih genitalij v Indoneziji. 
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Terminolo{ke zapreke – obrezovanje (FC) ali 
pohabljanje `enskih genitalij (FGM)? 

Kako natan~no definirati obrezovanje oziroma pohabljanje `enskih genitalij, 
ni povsem jasno. Prva ovira se pojavi `e pri terminologiji, predvsem pri uporabi 
terminov fGM (female genital mutilation), ki ga lahko prevajamo kot pohabljanje 
`enskih genitalij, ter fC (female circumcision) oziroma obrezovanje `ensk, kjer 
avtorji zavzemajo razli~ne pozicije. Ellern Gruenbaum (2001) uporablja termin 
obrezovanje ̀ ensk (FC), saj naj bi beseda pohabljanje v kratici FGM delovala ̀ aljivo 
in dajala vtis namernega {kodovanja (Gruenbaum 2001: 3 – 4). Ralf ^eplak, kljub 
temu, da pi{e o besedi pohabljanje kot `alitvi kulture, iz katere izhajajo prizadete 
`enske, uporablja kratico FGM: “/…/ Kljub temu pa se od 90-ih naprej vse bolj 
uveljavlja pojem pohabljanje `enskih genitalij, ki zavestno ali z vso ostrino ka`e na 
neumestnost tovrstnih praks, pa najsi bodo religiozno ali kulturno opravi~evalne” 
(^eplak 2001: 189).11 Uporabi kratice (FGM) slediva tudi sami, saj ̀ eliva poudariti, 
da ne glede na vse opravi~evanje, pa najsi bo religiozno, kulturno ali kakor koli 
povezano s tradicijo, rituala ne gre zagovarjati ali nekriti~no pristopati do njega. 

Kot `e zapisano, definicija FGM ni preprosta. Razli~ne {tudije se poslu`ujejo 
razli~nih definicij in kriterijev pri klasifikaciji operacij, ki jih izvajajo pri deklicah 
oziroma `enskah (Obermeyer 1999: 81). Splo{na definicija pravi, da gre za delno 
ali trajno odstranitev zunanjih ali notranjih `enskih genitalij oziroma kakr{no koli 
(namerno) povzro~anje po{kodbe na `enskih genitalijah, v kolikor ne gre za nujne 
medicinske postopke. @enske oziroma deklice so tovrstni praksi podvr`ene brez 
lastne privolitve (Budiharasana, Amaliah, Utomo 2003: 1; Silverman 2004: 429). 
Se pa k definiranju FGM najla`je pristopa skozi razli~ne kategorije, med katerimi 
v praksi sicer ni povsem jasne razmejitve Najpogostej{a je razvrstitev, ki FGM deli 
na tri tipe (Obermeyer 1999: 82; ^eplak 2001: 189; Silverman 2004: 428)12: 

• Infibulacija ali faraonsko obrezovanje, pri katerem gre za odstranitev 
klitorisa in sramnih usten ter pri~vrstitev po{kodovanih strani vulve 
~ez vagino. Pusti se majhna odprtina za uriniranje in menstrualno kri. 
Faraonsko obrezovanje je najekstremnej{a oblika obrezovanja `ensk.

• Klitoridektomija je odstranitev klitorisa ter zunanjih sramnih usten.

• Suna obrezovanje je odstranitev prepucija ali/in vrha klitorisa.

Uveljavlja se tudi razvrstitev, predlagana s strani Svetovne zdravstvene 
organizacije iz leta 1998 (Budiharsana, Amaliah, Utomo 2003): 

• Tip 1: izrezovanje prepucija, s popolno ali delno odstranitvijo klitorisa,

• Tip 2: izrezovanje klitorisa s popolno ali delno odstranitvijo zunanjih 
sramnih usten (klitoridektomija),

11 Gordon (1991) zapi{e, da je pojem obrezovanje `ensk (FC) nepravilen in nikakor ne more opisati 
razli~nih praks, ki se izvajajo nad `enskami v tovrstnih okvirih (1991: 4). 

12 Klasifikacija FGM variira od avtorja do avtorja. Silverman (2004) poleg omenjenih treh tipov doda 
{e simboli~no obrezovanje, pri katerem ne pride do dejanskih rezov, ampak do nana{anja (najbolj pogosto) 
rde~e barve, ki simbolizira kri (Silverman 2004: 428). 
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• Tip 3: delna ali celotna odstranitev notranjih genitalij ter za{itje vaginalne 
odprtine (infibulacija),

• Tip 4: nedefinirano: od vbodov, luknjanj, za`iganja, struganja tkiva, uporabe 
nasilnih kemi~nih ali naravnih izdelkov, ki povzro~ajo krvavenje in vseh 
drugih postopkov, ki tako ali druga~e prizadenejo/pohabijo ̀ enske genitalije. 

Za nadaljevanje najinega prispevka je najpomembnej{i prav ~etrti tip, 
saj je edina najdena kategorija, ki je analogna FGM, s katero sva se sre~ali v 
Indoneziji.13 Vendar pa je potrebno pri vseh opisanih kategorijah in tipih 
ponovno poudariti, da ~iste lo~nice med njimi ni. Prakse obrezovanja se lahko 
razlikujejo celo znotraj iste dru`be,14 razlike med dr`avami pa so tako {e ve~je 
(Obermeyer 1999: 82).

Pohabljanje ̀ enskih genitalij je ritual, danes prisoten predvsem v Papui Novi 
Gvineji, Avstraliji, Malajskem arhipelagu, Etiopiji in drugih delih Afrike, v Braziliji, 
Mehiki, Peruju, med muslimani na Bli`jem Vzhodu, v zahodni Aziji in Indiji, 
Sudanu, Somaliji (^eplak 2001: 187; Silverman 2004: 420). Mnogi se strinjajo s 
trditvijo, da je obrezovanje deklic svetovni fenomen, ki se mu niti zahodni svet ni 
uspel izogniti, saj skozi transnacionalna gibanja ljudje s seboj prinesejo tudi svoje 
tradicije in navade (Silverman 2004: 420; ^eplak 2001: 187)15: “O obrezovanju 
`ensk se vsaj na Zahodu obi~ajno govori kot o barbarski praksi, ki jo izvajajo 
nad deklicami in `enskami samo v šzakotnih vaseh’ daljnih de`el sveta. Kot da 
bi bil Zahod ena sama svetla izjema. Pa ni.” (^eplak 2001: 187)16. Mnogi bi na 
tem mestu izpostavili evropocentri~nost izjave, vendar sami meniva nasprotno. Z 
zgornjo navedbo `eliva prav izpostaviti raz{irjenost in globalno problematiko, ki 
jo obrezovanje deklic predstavlja.17

13 Ko v nadaljevanju uporabljava kratico FGM, vezano na Indonezijo, misliva na 'struganje' oziroma 
obrezovanje, ki sva mu bili pri~a na terenu. 

14 Na tak primer sva naleteli tudi pri svojem terenskem delu (praksa obrezovanja v Yogyakarti se 
razlikuje od vasi do vasi, od dukun do dukun ipd. (intervju, Yogyakarta 20. 2. 2014)). 

15 Mnenje Zahoda o dru`bah, ki izvajajo obrezovanje deklic, je etnocentristi~no in polno predsodkov, 
ki po navadi ne letijo zgolj na prakso, temve~ se generalizirajo na celotno dru`bo, ~e{ da je barbarska 
in zaostala (Silverman 2004: 456). Na tem mestu ne smemo pozabiti niti dejstva, da ima tudi Evropa 
svojo lastno zgodovino nadzorovanja `enske spolnosti s pomo~jo raznih oblik obrezovanja. Tako so na 
primer v starodavnem Rimu imele su`nje na sramnih ustnicah navojni prstan, ki je prepre~eval zanositev. 
V viktorijanski Angliji 19. stoletja je obrezovanje `ensk (klitoridektomija) veljalo kot kirur{ko šzdravilo’ za 
masturbacijo (glej Assad 1979: 12; Wallerstein 1980: 173; ^eplak 2001: 187 ).

16 Statistike ka`ejo, da naj bi bilo danes obrezanih (oziroma pohabljenih) med 120 in 130 milijonov 
`ensk po vsem svetu (^eplak 2001: 185).

17 Kljub prepovedi v mnogih dr`avah (npr. britanski šProhibition of Female Circumcision Act’ leta 
1985, indonezijska prepoved leta 2006 in splo{na svetovna prepoved s strani Zdru`enih narodov leta 2012) 
je izvajanje FGM mo~no raz{irjeno po svetu in predstavlja globalni problem, ki ga moramo kot takega tudi 
obravnavati. Svetovna zdravstvena organizacija in tudi mnoge druge organizacije, ki se borijo za ~lovekove 
pravice, ga obravnavajo kot kr{enje ~lovekovih pravic in vrsto nasilja nad deklicami in `enskami (glej 
povzetek Prohibition of female Circumcision Act 1985, internetni vir, iskan 13. 3. 2014; United Nations 
Bans Female Genital Mutilation, internetni vir, iskan 13. 3. 2014; Bonino 2012).
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O ritualu FGM v Indoneziji je kljub njegovi dolgi tradiciji in ozave{~enosti o 
njegovi prisotnosti malo znanega. Razloge za to gre iskati v prepri~anju ljudi, da gre 
za nekaj povsem normalnega in kulturno/dru`beno ter religiozno obvezujo~ega.18

Kljub dejstvu, da lahko obrezovanje, na kakr{no sva naleteli na Javi, vklju~imo 
v nedefinirano kategorijo, saj ne gre za dejansko obrezovanje, temve~ zgolj za 
špostrganje’ klitorisa (o tem ve~ v nadaljevanju), ga v prispevku opredeljujeva s 
pojmom obrezovanje ali FGM, saj gre za (kljub šmajhni {kodi’) za pohabljanje 
`enskih genitalij in ga gre uvrstiti pod kratenje ~lovekovih pravic.

FGM v Indoneziji
Obrezovanje `ensk na Javi

Obrezovanje `ensk v Indoneziji ozna~ujejo s terminom tetesan, kar v 
dobesednem prevodu pomeni kaplja (ang. drop)19 Pojem FGM pogosto zamenjujejo 
druge besede, ki se razlikujejo od postopka izvedbe (drgnjenje, vbod, dejanski 
rezi in {ivanje). Najpogostej{i je termin khitan perempuan20, ki je analogen z 
obrezovanjem de~kov in pomeni odstranitev dela ko`e z velikih sramnih usten ali 
klitorisa (Budiharsana, Amaliah, Utomo 2003: 6). 

Glede na literaturo ter terenske izsledke, je FGM v Indoneziji mogo~e 
uvrstiti v le eno kategorijo – nedefinirano (Tip 4, predlagan s strani WHO), 
saj `enske, ki izvajajo prakso obrezovanja, najpogosteje z no`em, britvijo ali 
podobnim predmetom le na hitro postrgajo21 po klitorisu. “/…/ v primerjavi 
z Afriko, je o fGM v Indoneziji kaj malo znanega. Tako pregled literature, kot 
tudi analiza praks ne dajeta dovolj dokazov, da ima obrezovanje kakr{en koli 
vpliv na zdravstveno, reproduktivno ali psiholo{ko stanje deklic. Zato je nujno, da 
se vzame v obzir tudi praksa, kjer ne pride do dejanskih rezov, ampak samo do 
vbodov oziroma drgnjenja po `enskih genitalijah” (Budiharsana, Amaliah, Utomo 
2003: 5-6). Razlogi za FGM ter njegovo opravi~evanje so razli~ni. Tradicionalno 
prakso obrezovanja deklic so izvajali za za{~ito njihove seksualne `elje ter s tem 
vzdr`evanje nedol`nosti ter š~isto~e’ deklic (^eplak 2001: 187; Budiharsana, 
Amaliah, Utomo 2003: 13; Silverman 2004: 428). “/…/. Gre torej za drasti~no 
obliko obvladovanja oziroma nadzorovanja `enske seksualnosti v dru`bah, kjer so 
`enske v izrazito podrejenem polo`aju. /…/ gre za nadzorovanje `ensk nasploh, saj 
je prav nadzorovanje seksualnosti najbolj u~inkovit normalizacijski mehanizem.” 

18 V ve~ini intervjujev in pogovorov sogovornice ne poznajo izvora ali zgodovinsko-verskega ozadja. 
Tudi obrazlo`itev rituala in njegov namen sta mnogim sogovornicam neznana. Obrezovanje kot tako imajo 
za avtomati~no, naravno prakso.

19 Oblika klitorisa spominja na kapljo, od tod tudi izvor besede. 
20 Beseda khitan izhaja iz arabske besede škhatana’, s katero se ozna~uje obrezovanje de~kov – 

odstranitev prepucija, beseda perempuan pa ozna~uje `enski spol.
21 Na tem delu ̀ eliva opredeliti, kaj misliva z besedo ́ postrgati´. Terminolo{ko gledano se s strganjem 

odstrani del ko`e ali tkiva. V primerih udele`be na ritualu obrezovanja do dejanskega strganja (odstranitve 
ali po{kodbe tkiva) ni pri{lo. A vendar je proces, ko dukun izvaja ta ritual, zelo podoben strganju. Tako sva 
se odlo~ili uporabiti ta izraz, ki na neki na~in vizualno najbolje opi{e ritual obrezovanja v Indoneziji, ~eprav 
bi bil terminolo{ko primernej{i izraz ´drgniti´.
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(^eplak 2001: 187). Poleg psihoseksualnega razloga, so {e najpogostej{i dru`beni, 
ki apelira na identifikacijo s tradicijo lastne dru`be ter s tem vzdr`evanje dru`bene 
kohezije, estetski (za neobrezane ̀ enske se smatra, da so umazane ne~iste) in verski 
(prepri~anje, da je obrezana ̀ enska bolj plodna, njen otrok pa zdrav) (Budiharsana, 
Amaliah, Utomo 2003: 13). Izmed vseh razlogov sta v ospredju verski (predvsem 
vpliv islama) ter “v imenu tradicije” (Gordon 1991: 8). Slednjega sva kot glavnega 
zasledile tudi na terenu – glavni razlog za izvajanje FGM na Osrednji Javi in v 
Indoneziji nasploh naj bi bila tradicija22, “/…/ tetesan se prena{a iz generacije v 
generacijo, od moje babice, k mami in k meni” (intervju; Yogyakarta, 24. 2. 2014). 
Drugi razlog, ki je bil ve~krat poudarjen, je prepri~anje, da bo obrezana `enska 
bolje prena{ala menstrualne kr~e, dobila bolj{ega mo`a ter nebole~e porodila 
otroka (intervju; Yogyakarta 3. 2. 2014), skratka prosperiteta v prihodnosti. 

Najina glavna sogovornica je bila 73 letna `ena, ki obrezovanje izvaja `e 40 
let. O zakonski prepovedi tovrstne prakse ne ve ni~esar.23 Znana kot dukun je 
obrezala `e ve~ kot 1000 deklic, izvajanje prakse je podedovala po svoji mami, 
sama pa jo bo predala najmlaj{i h~eri.24 Njeno delo ni zgolj FGM, temve~ tudi 
pomo~ pri rojstvu, masiranje novorojen~kov, britje las dojen~kom25 in luknjanje 
u{es deklicam26. Pogosto se zgodi, da se vse prakse izvedejo v istem dnevu, tik 
pred obrezovanjem (Budiharsana, Amaliah, Utomo 2003: 38). Za svoje delo nima 
postavljene fiksne cene, slednja variira od ekonomskega stanja star{ev (po navadi 
dobi 15.000 IDR / 1 Evro za vsako storitev) 27. Starost deklice ob obrezovanju 
dolo~ijo star{i, razpon pa je od enega tedna do osmih let, ~eprav najve~krat 

22 Ena izmed sogovornic je izjavila, da gre za javansko tradicijo, vendar je to {ibka trditev, saj se FGM 
izvaja tudi na Sumatri in Sulawesiju (Budiharsana, Amaliah, Utomo 2003: II.).

23 Sicer je indonezijska vlada FGM leta 2006 zakonsko prepovedala, vendar si pred njegovim 
izvajanjem {e vedno zatiska o~i. Zadnja leta je bila zaradi tega dele`na velike kritike, predvsem s strani 
svetovnih medijev. Glej internetne vire, iskane 26. 4.2014: http://www.irinnews.org/report/90366/indonesia-
female-genital-mutilation-persists-despite-ban; http://www.thejakartaglobe.com/news/indonesia-ignores-
un-ban-on-female-circumcision-denies-mutilation/; http://www.theguardian.com/society/2012/nov/18/
female-genital-mutilation-circumcision-indonesia. 

24 Ker je mati {tirih h~era, naju je zanimalo, zakaj je odlo~ila, da bo izbrala prav najmlaj{o. Pravi, 
da v njej vidi najve~ uslu`nosti in talenta. Poudarja, da mora praksa ostati v dru`ini, predvsem zaradi 
dolgoletne tradicije in zaslu`ka: “Zakaj bi predala to prilo`nost nekomu drugemu, ~e lahko moja dru`ina 
zaslu`i denar?” Drugi razlog je seveda tradicija. Delo in znanje dukuna je dedno. Dukun svoje znanje vedno 
preda naprej svoji h~erki. Z dedovanjem znanja pa se deduje tudi dru`insko ime, ugled in spo{tovanje s 
strani dru`be. Pri tradicionalnih obredih je ugled in znano ime klju~nega pomena pri vzpostavi zaupanja 
med stranko in dukun (intervju, Yogyakarta, 24. 2. 2014) .

25 Po besedah dukun `elijo z britjem las otrokom privzgojiti radodarnost. Lase pobrijejo z britvico, 
nato jih dajo star{em, ki jih zamenjajo z zlatom/denarjem, ki ga darujejo revnim. Ali je to povezano z enim 
izmed petih stebrov islama, (zakat) ni povsem jasno. Na vpra{anje, ali so FGM in vse ostale prakse povezane 
z islamom, je odgovorila, da “kadarkoli izvedem ali obrezovanje, britje glave ali karkoli drugega, nikoli ne 
vpra{am za versko pripadnost. Je res, da je ve~ina dojen~kov muslimanov (Indonezija je dr`ava, kjer `ivi 
najve~ pripadnikov muslimanske vere na svetu op.a.), se pa zgodi, da so tudi kristjani ali kaj drugega” 
(intervju, 24. 2. 2014). Drugi razlog britja las naj bi bilo dobro in sre~no `ivljenje. Po besedah sogovornika s 
Sulawesija gre za kulturno in ne religiozno zadevo. Pobrite lase se shrani v izdolben kokos in shrani v hi{i. 
Njegov o~e jih je, skupaj z lasmi ostalih otrok, obesil na steno v hi{i (intervju, Lombok, 25.4.2014). 

26 Velik dele` dojen~ic ima preluknjana u{esa in uhane, kar jih lo~uje od fantkov, glede na to, da ob 
rojstvu obema spoloma obrijejo glavo. 

27 Medtem, ko cena za tovrsten poseg v bolni{nici presega ve~ 100.000 IDR.
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prinesejo otroka starega 35 dni. Priprave na obred ne zahtevajo velikega napora, 
vsaj kar se ti~e dela dukun. Vse, kar mora storiti, je pripraviti ~isto vato, skodelico 
vode, kurkumo in britev28, ki jo ima `e od za~etka izvajanja prakse. 

“S prsti odprem vagino (zunanje sramne ustnice – op. a.), da pridem do, saj 
ve{, klitorisa. S posebnim no`em (britvijo – op. a.) samo podrgnem po klitorisu, 
na hitro. Preden klitoris postrugam (podrgnem – op. a.), ga operem z mokro vato. 
Zraven imam {e kurkumo, s katero podrgnem pri klitorisu, preden uporabim rezilo.” 
(neformalni pogovor; Yogyakarta, 24. 2. 2014)

Samo obrezovanje spremlja {e molitev, ki je najpomembnej{i del obreda. Dukun 
moli v javanskem jeziku za dekli~ino zdravje in materialno bogastvo. Star{i29 morajo 
prinesti darove za dukun, ki pa se razlikujejo glede na njihovo ekonomsko stanje. V 
vsakem primeru pa morajo biti med njimi dve vrsti banan (pisang raja sereh in pisang 
pulut)30, vre~ka ri`a in kokos.31 Vsi ostali darovi so odvisni od finan~nih sposobnosti 
star{ev. Te dolo~ajo tudi praznovanje, ki ga pripravijo kot pomembnej{i del obreda 
najpogosteje na dan obrezovanja, lahko pa tudi kasneje. Odvija se na dekli~inem 
domu, kamor povabijo ali o`je sorodnike ali kar celo vas, ki prinesejo darove za 
dojen~ka. Na tem mestu je potrebno ponovno poudariti, da se tako sam obred FGM 
kot tudi kasnej{a ceremonija razlikujeta od kraja do kraja. Vsaka `ena je razvila 
svoj na~in izvajanja prakse, vseeno pa se vse zgledujejo po obredu, ki ga izvajajo v 
Kratonu (sultanovi pala~i v Yogyakarti). Ta je nekak{no vodilo pri obrezovanju, ki pa 
ga kasneje prilagajajo, najve~krat ekonomskemu polo`aju dekli~inih star{ev. 

Sklepamo lahko, da se ritual obrezovanja, na katerega sva naleteli na Osrednji 
Javi, razlikuje od tistega, izvajanega drugod po svetu (predvsem v Afriki)32, kjer za 
razliko od prvega pride do dejanskih rezov. V Indoneziji je bilo do sedaj mogo~e 
zaslediti le drgnjenje, vbode in struganje (Budiharsana, Amaliah, Utomo 2003: 
viii). Kljub temu pa to ne pomeni, da moramo na to vrsto FGM gledati z manj 
obsojanja in kritike. [e vedno gre za dejanja, ki se izvajajo brez privolitve deklice in 
ki ogro`ajo njeno zdravje (predvsem zaradi uporabe nehigienskih pripomo~kov). 

Zadnja leta je v Indoneziji mogo~e zaslediti medikalizacijo FGM, kljub vladni 
prepovedi pohabljanja `enskih genitalij. Obrezovanje deklic je postala praksa, 
izvedena s strani babice, ki pomaga pri porodu (Budiharsana, Amaliah, Utomo 
2003: VIII.). S tem in s porastom klinik, ki jih ustanavljajo prav z namenom izvajati 

28 Sklepava, da kurkumo uporablja zaradi njene zdravilnosti pri hitrem celjenju ran in antisepti~nih 
u~inkov. Dandanes jo, kar se ti~e njene uporabe v zdravstvu, nadome{~a zdravilo Betadine. Podobno je 
tudi pri FGM – po letu 1945 se je razku`evanje s kurkumo za~elo opu{~ati in nadome{~ati z Betadinom 
(Budiharsana, Amaliah, Utomo 2003: 17).

29 Pri obrezovanju deklice je prisotna mama, saj je navzo~nost o~eta ob goli h~eri (~etudi 
novorojenki) tabu. 

30 Na vpra{anje, zakaj to~no banane in zakaj to~no ti vrsti, nama niso znali odgovoriti, razen da to 
zapoveduje tradicija. Brez prisotnosti obeh vrst banan se obred ne more izvesti (intervju, Yogyakarta, 24.2. 
2014).

31 Slednje pustijo pri dukun. Lokalno prebivalstvo verjame, da naj bi se s pomo~jo teh daritev deklica 
nau~ila radodarnosti (intervju, Yogyakarta, 24. 2. 2014).

32 Za primerjavo glej Gordon 1991; ^eplak 2001; Gruenbaum 1996, 2001. 
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FGM, smo pri~a institucionaliziranosti prakse (prav tam).33 Posegi FGM opravljeni 
v zdravstvenih ustanovah so dosti bolj invazivni od tistih, ki jih opravi dukun. Poleg 
drgnjenja odstranijo tudi del klitorisa, kar lahko mo~no vpliva ne le na zdravstveno 
stanje, temve~ tudi na spolno slo (Budiharsana, Amaliah, Utomo 2003: 14).

Zgodovinsko in versko ozadje Jave: kratek pregled34

“Predvsem je res, da je pri opisovanju religije tako kompleksne civilizacije, 
kot je javanska, kakr{en koli preprost pogled neprimeren in obstaja ve~ variacij 
ritualov, kontrastov v veri in konfliktov v vrednotah ... vse to v ozadju dejstva, da 
je Java v ve~ kot 90-ih odstotkih muslimanska.” (Geertz 1960: 7)

^e `elimo razumeti ritual obrezovanja deklic na izbranem obmo~ju, moramo 
najprej razumeti njegovo kulturno in versko ozadje. Poznamo tri vrste javanskega 
islama. Najbolj raz{irjen je agama kejawen, ki mu sledita špuritanski’ islam, 
imenovan agami islam santri, in sufizem oz. misti~ni islam, ki ima v javanski religiji 
velik doktrinalni pomen. Agami Jawi / javanski islam je kompleksna me{anica 
doktrin in praks. Ima {irok spekter konceptov, interpretacij in vrednot, mnoge 
izmed njih muslimanskega izvora, kot so vera v vsemogo~nega Boga (Gusti Allah), 
preroka Mohameda (kanjeng nabi Muhammad) in druge preroke (para ambiya). 
Agami islam santri dolo~a svoje doktrine skozi dogmati~ne islamske koncepte. V 
uporabi je {eriat oz. islamsko pravo in prevladujo~a legalna {ola al-[afi’i. 

Pred prihodom indijskih verstev je temeljila prvotna religija na Javi na ~a{~enju 
prednikov, duhov, magije in naravnih pojavov. Trgovanje z južno Indijo je v 4. 
stoletju pripeljalo hinduizem in tako sta indijska kultura ter religija mo~no vplivali 
na podobo Jave ve~ stoletij.35 Zgodovinski dokazi pri~ajo o prihodu muslimanskih 
trgovcev na ozemlje zahodne Indonezije `e v 8. stoletju, a do islamizacije ni pri{lo 
vse do konca 13. stoletja (Martin 2004: 644). Za razliko od Perzije in Indije, ki sta 
bili podvr`eni nasilnemu {irjenju islama s strani muslimanske vojske in politi~nih sil, 
lahko proces islamizacije v Indoneziji opi{emo kot miroljuben (Azyumardi 2006: 4). 
Islamizacija na indonezijskem arhipelagu se je {irila predvsem s pomo~jo arabskih 
trgovcev v Jugovzhodni Aziji. Na za~etku 15. stoletja je bila ustanovljena trgovska 
dr`ava Malacca, ki je bila najpomembnej{e trgovsko sredi{~e zahodnega malezijsko-
indonezijskega arhipelaga in je tako postala center za tuje muslimanske trgovce 

33 Na primer medikalizacije FGM sva na terenu naleteli tudi sami. Sogovornica se nama je pohvalila, 
da ima certifikat, ki dokazuje, da je ena izmed bolj{ih 'izvajalk' FGM. Po pridobljenih informacijah bli`nja 
ginekolo{ka klinika vsako leto priredi tekmovanje v najbolj{em obrezovanju – najhitrej{a in najbolj{a 
obrezovalka prejmeta certifikat, ki jima ga podari zdravnik. 

34 O zgodovini Islama ter njegovi obliki na Javi je napisanih mnogo interdisciplinarnih akademskih 
~lankov. Ker je pri~ujo~i del le kratek opis, ki bralcu omogo~a hiter pregled in uvrstitev v zgodovinski in 
verski kontekst, bralce na tem mestu za globlje razumevanje problematike usmerjam k pregledu Abuza 
(2007), Azyumardi (2006), Day (1983), Elson (2008), Geertz (1960), Gross (2007), Kumar (1979), Ricklefs 
(2001), Smith (1974), Woodward (2011).

35 Templji, imenovani candi, iz 8. pa vse do 15. stoletja so se razprostirali od planote Dieng na 
Osrednji Javi pa vse do Candi Keaton na vzhodni Javi. V neposrednji blji`ini Yogyakarte tako najdemo 
Borobudur, najve~jo budisti~no stupo na svetu, hinduisti~ni tempelj Prambanan ter mnoge manj{e stupe 
in templje.
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in velik podpornik {iritve islama (Ricklefs 2001: 6). Proces spreobrnitve v islam v 
Indoneziji je {e dandanes predmet polemik akademikov. Obstaja ve~ teorij o na~inu 
{irjenja, a najbolj priznana je ta, da se je religija od prvotno spreobrnjenih trgovcev 
in plemi~ev hierarhi~no {irila na preostalo prebivalstvo (Azymardi 2006: 6). Na Javi 
je bilo kraljestvo Mataram (1587–1755) najbolj šodgovorno’ za {irjenje islama med 
javanskim prebivalstvom (Ricklefs 2001: 8). Poleg islamizacije imen je bil klju~ni 
ritual spreobrnitve prav obrezovanje. Po na~elih dinastij, tako Mataram kot tudi 
kasnej{e Demak, v ~asu zgodnje muslimanske ere je bilo obrezovanje (predvsem 
mo{kih, a tudi `ensk) glavni pokazatelj pripadnosti islamu in mnogi so se spreobrnili 
zgolj zato, da bi prejeli sultanov blagoslov (Woodward 2011:149). Obrezovanje je 
veljalo za primarni na~in, s katerim se je islam {iril na ruralni Javi (Woodward 2011: 
196). A prestop iz prvotnega kejawen in hinduizma v islam ni bil ne ekskluziven niti 
uniformiran. Proces islamizacije je evolucionaren in je {e vedno aktiven.

Vloga politike: ~as islamskega komunizma in vzpon 
nacionalno-verske identitete

V ~asu nizozemske kolonializacije so nizozemske oblasti sku{ale prepre~iti, da 
bi islam postal fokus nacionalistov (Abuza 2007: 20). Kljub mnogim poskusom jim 
ni uspelo nadzirati ne politi~ne ne nacionalne `elje Indonezijcev, ki so ustanavljali 
versko-politi~ne stranke. Leta 1927 je Kusno Sosrodihardjo, bolje znan kot Sukarno, 
ustanovil Partai Nasional Indonesia (indonezijska nacionalna stranka), ki se je borila 
za neodvisnost in proti imperializmu ter kapitalizmu, saj sta mo~no prizadela `ivljenje 
Indonezijcev (Adams 1965: 101). Sukarno je bil vodja v boju za neodvisnost od 
Nizozemske in z ve{~o politiko proti Japonski je 17. avgusta 1945 razglasil Indonezijo 
za samostojno dr`avo. Tako je postal prvi predsednik in uvedel avtokratski sistem, 
imenovan švodena demokracija’, ki je ustavil nestabilnost in upor islamskih skrajne`ev 
(Adams 1965: 102). A vendar se je po razglasitvi neodvisnosti ideja o islamski dr`avi 
hitro za~ela {iriti po arhipelagu. Sukarno je `elel ustanoviti sekularno dr`avo in s tem 
pomiriti etni~ne manj{ine na arhipelagu. Iz ustave je odstranil odstavek, ki govori o 
{eriatskemu pravu. Kot pripadnik islama kejawen, je verjel, da Indonezija “ne bo nikoli 
enotna dr`ava z islamskim temeljem” (Abuza 2007: 16). Darul islam je bila prva od 
islamskih vstaj za ~asa Sukarnovega re`ima in protiute` njegovi politi~ni stranki PKI 
(Komunisti~na stranka Indonezije), najve~ privr`encev je bilo na Javi (Ricklefs 2001: 
219–220). Medtem ko je Sukarnova vlada pomaknila dr`avo v šliberalno sfero’ pod 
prevlado sekularistov ter njegovih javanskih privržencev, so se vstaje nadaljevale (Gross 
2007: 28), s tem pa tudi vse ve~ja rast skrajne`ev in {irjenje nacionalizma, ki je bil na tem 
obmo~ju arhipelaga (Sumatra in Java) zasnovan predvsem na verski identiteti. Najbolj 
izrazit na~in izkazovanja privr`enosti nacionalizmu je bila uporaba muslimanskih 
imen ter izvajanje muslimanskih obredov, med katerimi je imelo najpomembnej{o 
vlogo prav obrezovanje. Tako je bilo v ~asu indonezijskega komunisti~nega re`ima 
s pomo~jo {irjenja verske identitete islamskih skrajnih skupin kot tudi s podporo 
liberalnega in šversko-svobodnega’ Sukarnovega re`ima obrezovanje, tako de~kov kot 
deklic, ~astivredno dejanje, ki je krepilo ne le vez z islamom, temve~ je tudi brisalo 
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meje med religijami.36 Sukarno sam je poudarjal pomen vere v Boga, kjer so vse 
vere obravnavane enakovredno, verniki pa so imeli versko svobodo. Indonezijce je 
obravnaval kot k duhovnosti usmerjene in verne ljudi, ki naj bi bili v osnovi tolerantni 
do drugih veroizpovedi (Martin 2004: 645). Paradigmati~ni koncept, ki govori, da so 
arhai~ni sistemi odporni na spremembe in najdejo svoj izraz v naknadnih zgodovinsko 
pogojenih socialnih in verskih pojavih, je omogo~il la`je razumevanje in raziskovanje 
islamskih ritualov, med njimi tudi obrezovanja, in sicer na primeru primarnega 
dualizma (Woodward 2011: 71). 

V ~asu revolucije in protikomunisti~nega gibanja (1965 - 67), ki je 
predstavljajo temno obdobje v indonezijski zgodovini in prehod v šnovi red’ 
(orde baru), je pri{lo do padca stranke PKI in Sukarnovega re`ima. Mo~ in vpliv 
si je z militantno silo in pokoli (predvsem kitajskih prebivalcev in privr`encev 
komunizma) priboril Had`i Mohamed Suharto, ki je postal novi predsednik 
dr`ave. Novi Suhartov re`im je pridobil ne le politi~no, temve~ tudi versko mo~. 
Eden izmed ciljev novega re`ima je bila muslimanska obuditev – duhovna, 
intelektualna in ekonomska. To je v osemdesetih letih prej{njega stoletja privedlo 
do obuditve indonezijskega islama (Martin 2004: 646), Suhartova vlada pa je 
spoznala, da njegove mo~i in vpliva ni mogo~e zanemariti. V ~asu Suhartove 
vlade je Ministrstvo za religije podpiralo u~enja in prakse liberalno, humanisti~no 
obarvane tradicije islama, ki jo mnogi akademiki imenujejo šneo-moderni’ islam 
(Cone 2002: 54). V sedemdesetih letih prej{njega stoletja je indonezijski islam 
do`ivel rast refleksivne, osebne predanosti veri, do ~esar ni pri{lo zaradi `elje po 
politi~ni mo~i, temve~ zaradi kljubovanja politi~ni mo~i (Siddique 1987: 296). 
Po Suhartovem odstopu leta 1998 je pri{lo do ustanovitev politi~nih strank, ki so 
predstavljale interese muslimanov, verske organizacije so dobile svobodo pri izbiri 
islama in po dolgem ~asu so v demokrati~no izvoljenem parlamentu dobili svoje 
mesto tudi predstavniki razli~nih muslimanskih interesov (Martin 2004: 647). 

Indonezijski muslimani so pripisovali vzroke za krizo in izgubo bo`je milosti 
Suhartovi moralni izprijenosti. Mnogi verjamejo, da korupcija in nepotizem, kar 
so ves ~as o~itali Suhartu, niso bili zgolj politi~ni zlo~ini, temve~ tudi grehi, zaradi 
katerih je Bog kaznoval ves narod. Trdili so, da bi krizo lahko premagali in spet 
za`iveli v blaginji, ~e bi se pojavil vodja, ki bi z moralnim zna~ajem in zavezanostjo 
{eriatskemu pravu ponovno vzpostavil razcvet in blagoslov, od katerega je odvisno 
dobro po~utje in morda celo pre`ivetje naroda (Woodward 2011: 255).

Vpliv islama na obrezovanje deklic
Obrezovanje deklic oz. khitan je ena najve~jih skrivnosti v Indoneziji. Mnogo 

`ensk sploh ne ve, ali so bile v mladosti obrezane ali ne. Skoraj vsaka sogovornica, 
ki sva jo vpra{ali, ali je obrezana, ni bila prepri~ana v odgovor. ^eprav je ritual 
obrezovanja globoko zakoreninjen v indonezijski tradiciji, se ga jemlje kot 
samoumevnega in se o njem ne govori. Glede na obliko FGM na Javi, ki velja 

36 Obrezovanje v Indoneziji ni zna~ilno zgolj za muslimane, saj so, tako v preteklosti kot tudi 
dandanes, podvr`eni obrezovanju tudi mnogi kristjani, hindujci in kejawen.
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za najbolj neinvazivno, je te`ko dolo~iti, ali je neka `enska obrezana ali ne. O 
tem pri~ajo tudi {tudija in raziskave na podro~ju obrezovanja `ensk v Indoneziji 
(Budiharsana, Amaliah, Utomo 2003). [e manj pa tako obrezane `enske (kot 
tudi tiste, ki izvajajo obrezovanje) vedo, da so del rituala, za katerega Svetovna 
zdravstvena organizacija trdi, da je neobvezen in prepovedan.

“Namen tega rituala je v tem histori~nem kontekstu neznan, ~eprav je bil s 
pomo~jo tolerantnega islamskega prava prenesen v dana{nji ~as z vrsto razlogov.” 
(Imad-ad-Dean: 2008) Vzroke, s katerimi opravi~ujejo ritual, sva omenili `e zgoraj, 
tukaj izpostavljava enega najbolj pogostih – religijo, {e posebej islam. Verska obveznost 
pogosto igra pomembno vlogo pri odlo~itvi dru`ine, ali bo ritual obrezovanja izvedla 
ali ne (Abdi 2009; Abdel-Hadi 2003: 22). Kljub dejstvu, da noben sveti tekst 
obrezovanja ne zahteva, ga mnoge (islamske) skupnosti razumejo kot obvezo za 
ohranjanje ~iste spiritualnosti deklic. Mnoge {tudije in raziskave te teme izpostavljajo, 
da je vlogo religije pri tem obredu te`ko interpretirati, ker pogosto ni razlikovanj med 
religijo, tradicijo in nedol`nostjo (Mackie in Le Jeune 2008: 14). 

Opazovanja in raziskave razkrivajo, da se respondenti pogosto sklicujejo na 
mnoge razloge v prid obrezovanju, ki so, posredno ali neposredno, povezani z 
religijo. Tako so religija, zdravje, ~isto~a, tradicija in nadzor nad `ensko spolnostjo 
glavni razlogi za izvajanje rituala (Daffeh, et al. 1999: 13; Abdel-Hadi 2003: 22).

^e se osredoto~imo na obrezovanje deklic v kontekstu islama, se moramo 
najprej obrniti na Koran in druge islamske reference. V Koranu nikjer ne najdemo 
ijma37 ali navedb, da je obrezovanje deklic muslimanska dol`nost (kot je v 
nasprotnem primeru muslimanska dol`nost obrezovanje de~kov). Tudi v primeru 
Sunne38 je avtenti~nost hadithov39 vpra{ljiva40.

Prvi hadith je najbolj povezan z obrezovanjem `ensk in pri~a o `enski Om 
Atteya, ki je bila v Medini podvr`ena obrezovanju. Prerok Mohamed naj bi ji tam 
dal navodilo: “Rez naj ne bo preglobok, saj je to bolje za `ensko in bolj po`eljivo 
za mo{kega” (Al-Awa b.n.l.: 2). Tudi ~e bi bil ta hadith kredibilen, je navedeno, 
da naj bi bil poseg minimalen za `ensko; to sicer velja za primer obrezovanja v 
Indoneziji, a vendar ~e nanj pogledamo skozi primere FGM muslimanskih deklic 
po svetu, jasno vidimo, da v resnici ne dr`i. Kot primer navajava Somalijo, kjer je 
najpogostej{a oblika obrezovanja prav deformacija `enskih spolnih organov in je 
torej v nasprotju s suno. Drugi hadith govori o “obrezovanju kot izvr{ilnem delu 
sune za mo{ke in ~astivrednem dejanju za `enske” (Al-Awa b.n.l.: 3). ^etudi bi 
ta hadith veljal za kredibilnega, glede obrezovanja ne izena~uje spolov, saj je za 
mo{ke obrezovanje izvr{itev sune, za `enske pa zgolj spo{tovanja vredno dejanje. 
Vse ka`e na to, da je islam prevzel in reguliral ritual obrezovanja, ki je bil pred 
njegovim prihodom zgolj arabska praksa. Tretji hadith navaja, da je obrezovanje 
`ensk obvezno dejanje, a ga je, kot prej{nja dva haditha, mo`no zavre~i. ^etrti 

37 Arabski izraz, ki se nana{a na soglasje ali sporazum muslimanskih skupnosti pri verskih vpra{anjih.
38 Islamsko pravo.
39 Hadith je verska tradicija, nana{ujo~a se na poro~ila o dejanjih in izjavah preroka Mohameda.
40 Mnogi interpreti hadithov se sklicujejo na pomanjkljivost verodostojnosti in kredibilnosti avtorjev.
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hadith navaja, da je “v primeru sre~anja dveh obrezanih organov obvezno izvesti 
ghusl (umivanje, op.a.)” (Al-Awa b.n.l.: 4). Mnogi ta citat uporabljajo kot argument 
v prid `enskega obrezovanja. Peti hadith pravi, da “obstaja pet dejanj/aktov 
naravne dispozicije: obrezovanje, odstranitev dlak na spolovilih, britje brkov, 
stri`enje nohtov in odstranitev dlak pod pazduho” (Al-Awa b.n.l.: 3). Ta hadith 
govori o na~inih vzdr`evanja ~isto~e, a se nana{a zgolj na mo{ke, kar zavra~a 
trditve, da je obvezno dejanje tudi za `enske. 

Zgoraj navedeni citati hadithov o naklonjenosti `enskemu obrezovanju so 
{ibki argumenti in tudi avtenti~na Sunna ne vsebuje dokazov, ki bi to prakso 
podprli. Te, ki sogla{ajo in podpirajo obrezovanje `ensk ter verjamejo, da je le-to 
verska praksa, je treba opomniti, da predmet na{e raziskave ni teoreti~ni koncept, 
ki naj bi bil primeren subjekt kontroverznosti. Bolj kot to je obrezovanje deklic 
zelo raz{irjena praksa. Mnogi hadithi povezujejo ritual obrezovanja s taharo, 
purifikacijo oziroma o~i{~evanjem ne le fizi~nega, temve~ tudi duhovnega telesa 
(Bloch 1986). Z vidika islama obrezovanje ni zgolj ozna~evalec zveze med Bogom 
in njegovimi privr`enci, temve~ slu`i kot eden izmed mnogih štestov’, ki naj bi jih 
Ibrahim izvedel kot dokaz svoje privr`enosti islamu (Bloch 1986: b.n.s.). 

Obrezovanje `ensk je obi~aj ali tradicija, ki naj bi jo islam prepustil ~asu 
in pozabi. A vendar ni tako. Izvajanje tega obi~aja mogo~e izginja v Afriki, a v 
Indoneziji, kjer je sicer zakonsko prepovedan, je dandanes raz{irjen mnogo bolj 
kot v preteklosti.41

Verski vodje v Indoneziji `elijo, da se ritual obrezovanja deklic nadaljuje, 
predvsem zaradi njihove splo{ne interpretacije, da je obrezovanje mo{kih in žensk 
izra`anje pripadnosti veri. 

Velik del muslimanov v Indoneziji je privr`encev mazhab [afi‘i42, ki 
obravnava obrezovanje kot obvezno prakso tako za de~ke kot deklice. Protiute` 
predstavlja mazhab Maliki43 s prepri~anjem, da je obrezovanje de~kov pravilo, 
obrezovanje deklic pa zgolj simboli~na gesta. Druga dva mazhaba – Hambali in 
Hanafi – verjameta, da je obrezovanje del sune za mo{ke in ~astivredno dejanje za 
`enske (Budiharsana 2003: 9).

Mnoge raziskave kot tudi najina opazovanja na terenu dokazujejo, da 
obrezovanje deklic v Indoneziji ni zgolj muslimanska praksa. Ritual obrezovanja 
`enskih spolovil je na Javi na eni strani verska dol`nost oz. priporo~ilo, a na drugi 
velja za podedovan obi~aj ali tradicijo, ki ga izvajajo tudi na nemuslimanskih 
prebivalcih otoka. Z intervjuji in pogovori z doma~ini sva pri{li do zaklju~ka, 
da se matere v zvezi z obrezovanjem deklic najpogosteje sklicujejo na izra`anje 
verske dol`nosti. ^eprav same ne vedo, od kot naj bi to izviralo, se dr`ijo navodil 
verskih vodij in dru`inske tradicije. Veliko se jih sklicuje na podedovano tradicijo 
s kulturnimi vrednotami, neodvisnimi od dolo~enih verskih dol`nosti.

41 Glej opombo 21.
42 Ena izmed {tirih {ol sodne prakse, nastala pod okriljem Mohameda bin Idris e{-[afi'ija, bolj 

poznanega pod imenom imam [afi'i.
43 Prav tako ena izmed sunitskih {ol sodne prakse, ki jo je ustanovil imam Malik bin Enes. 



190

Tina Mertik in Vesna Bo~ko

V mnogih skupnostih se izvajajo masovni obredi obrezovanja deklic (khitanan 
massal), ki jih organizirajo lokalne islamske fundacije v ~asu praznovanja rojstnega 
dne preroka Mohameda (Maulud nabi).44 

Dve indonezijski nacionalni raziskavi iz let 2003 in 2010 sta razkrili, da je 
ve~ kot 80 odstotkov muslimanskih deklic podvr`enih obrezovanju; najpogosteje 
kot novorojenke pa vse do devetega leta (Budiharsana, Amaliah, Utomo 2003). 
Ve~ kot 90 odstotkov odraslih, sodelujo~ih v raziskavi (prav tam), zagovarja obred 
in `eli, da se tradicija nadaljuje. ^e `elimo interpretirati obrezovanje deklic v 
islamu z vidika verskih {tudij, spoznamo, da manipulacija s spolovili predstavlja 
ultimativni nadzor nad spolno slo in nagonom dolo~ene osebe. Tu torej en rez 
predstavlja popolno predanost Bogu.45

Obrezovanje je bila splo{na praksa v (predislamskem) arabskem svetu in je bilo 
inkorporirano v islamski pravni sistem. S pravnega vidika se porajajo debate, ali je 
obrezovanje `ensk obvezno dejanje oz. suna tako za mo{ke kot tudi za `enske. E{-
[afi‘i obravnava ritual kot enakovredno dol`nost obeh spolov. Zgodovinski zapisi 
ka`ejo, da so s prakso obrezovanja na obmo~ju Indonezije za~eli v 13. stoletju, in 
sicer s prihodom islama. Na oto~jih, kjer je pri{lo do islamizacije prebivalstva v 17. 
stoletju, je bilo obrezovanje deklic prisotno zgolj med muslimani. 

Leta 2006 je indonezijska vlada obrezovanje deklic prepovedala, a ga s tem 
ni prepre~ila. V letu 2010 je indonezijsko ministrstvo za zdravje izdalo poro~ilo, 
v katerem je izpostavilo primeren postopek obrezovanja, toda aktivisti in borci za 
~lovekove pravice opozarjajo na protislovnost tega dejanja s prepovedjo klinikam, 
da izvajajo kakr{ne koli oblike obrezovanja deklic. Leta 2013 je Indonesian 
Ulema Council objavil izjavo v prid obrezovanju, ~e{ da ritual obrezovanja in 
obrezovanje samo ni obvezno, a je vendarle šmoralno priporo~ljivo’. Ulema 
pritiska na indonezijsko vlado, naj uzakoni obrezovanje deklic, saj naj bi to bilo 
del islamskega u~enja.46 

Zaklju~ne besede
S pomo~jo terenskega dela opravljenega v javanski Yogyakarti sva se poglobili 

v obliko javanskega obrezovanja deklic. Za razliko od FGM, kakr{nega poznamo v 
Afriki, je javanski med manj invazivnimi. Mnogokrat se nama je pojavilo vpra{anje, 
ali lahko khitan ali tetesan, kakor imenujejo FGM v Indoneziji, sploh uvrstimo med 
vrste obrezovanja, saj samo Svetovna zdravstvena organizacija s svojo terminologijo 
in razdelitvijo omogo~i njegovo definicijo kot neopredeljeno, neinvazivno vrsto 
obrezovanja. A vendar ne smemo zanemariti dejstva, da je khitan poseg v `enska 
spolovila in ga kot takega, invazivnega ali ne, lahko imamo za FGM. 

44 Naj na tem mestu opomniva na `e zapisano tekmovanje v obrezovanju. 
45 Na tem mestu bi bralce usmerila k primerjavi simboli~nega reza z delom Magical hair Edmunda 

Leacha iz leta 1958 in dela Hallpike (1969) ter Obeyeskere (1981). 
46 Za ta podatek bi se rada zahvalila sogovornici, zaposleni na Women rights organization Yogyakarta; 

v pogovoru 12. januarja 2014. 
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Postopek, ki ga opravljajo tradicionalne dukun, se razlikuje od 
institucionaliziranega, opravljenega v zdravstvevnih ustanovah. Ljudje se pogosteje 
odlo~ajo za prvega zaradi cenovne ugodnosti in ve~jega zaupanja v dukun. 
Upo{tevati je treba tudi dejstvo, da je postopek, ki ga izvede dukun, skoraj nebole~ 
in ne pu{~a dolgotrajnih posledic, medtem ko pri FGM v nekaterih zdravstvenih 
ustanovah ne le podrgnejo spolovilo, temve~ ga tudi v dolo~eni meri odstranijo 
(Budiharsana, Amaliah, Utomo 2003). Ne glede na šsimboli~no’ obrezovanje, ki 
ga izvede dukun, pa se vseeno poraja dvom o nenevarnosti posega, saj pri ritualu 
uporablja nesterilna rezila, ki predstavljajo tveganje za nastanek oku`b in obolenj 
za raznimi prenosljivimi boleznimi. 

FGM je imel pomembno vlogo pri {irjenju islama v preteklosti kot tudi pri 
krepitvi verske identitete in dru`bene povezanosti. V preteklosti sta tako Sukarno, 
v ~asu komunisti~ne Indonezije, kot tudi Suharto, ki je predstavljal pomembno 
postkomunisti~no obdobje, imela veliko vlogo in vpliv na izvedbo verskih 
in tradicionalnih ritualov. Oba sta namre~ podpirala khitan, ki naj bi krepil 
nacionalno in versko identiteto. V razli~nih zgodovinskih obdobjih je torej FGM v 
Indoneziji vedno imel podporo in se tako zakoreninil v podzavest ljudi kot nekaj 
samoumevnega in za`elenega. 

Opravljeni raziskava, intervjuji in pogovori kot tudi pregled obstoje~e 
literature s podro~ja FGM v Indoneziji ka`ejo, da ritual obrezovanja mo~no 
podpira islamska skupnost. Izvajalcem pomeni tako dru`beno tradicijo kot tudi 
versko dol`nost. Kljub veliki javni propagandi o prepre~evanju FGM slednje {e 
vedno ostaja globoko zakoreninjeno v praksah dru`b tako v Indoneziji kot tudi 
drugod po svetu. Predvsem mo~na ostajajo prepri~anja, da je sledenje tradiciji 
nujno potrebno in nasprotno ravnanje vodi v eliminacijo ~lanov dolo~ene kulture. 
Ozave{~enost o uzakonjenih pravilih proti FGM v Indoneziji je nizka, {e ve~, 
mladi in starej{i prakse ne dojemajo kot nekaj, kar {koduje zdravju, in o njenem 
prepre~evanju povsod po svetu sploh niso obve{~eni. Vseeno pa je z vplivom 
mno`i~nih medijev mogo~e opaziti nastajanje aktivisti~nih skupin, ki so pri~ele z 
ozave{~anjem z izdajo pamfletov ter izvajanjem razli~nih raziskav. Kljub temu bo 
pot do šosvoboditve deklic izpod no`ev’ {e dolga in naporna. 
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POVZETEK

Obrezovanje deklic na centralni Javi in v Indoneziji nasploh velja za nekaj vsakdanjega ter 
zavezujo~ega tradiciji. Najpogosteje se izvaja na deklicah starih okoli mesec dni in sovpada z 
britjem las ter luknjanjem u{es. O sami praksi ni dosti znanega, literatura in terenski izsledki 
pri~ajo o šstruganju’ po klitorisu z britvijo in kurkumo, dejanskih rezov in krvi naj ne bi bilo. 
Obrezovanje genitalij v Indoneziji ozna~ujejo s terminom tetesan, kar v dobesednem prevodu 
pomeni kaplja (ang. drop). Razlogi za FGM in njegovo opravi~evanje so razli~ni. Znano je, 
da so tradicionalno prakso obrezovanja deklic izvajali za nadzor njihove spolne sle in s tem 
vzdr`evanja nedol`nosti ter ohranjanja “~istosti”. Poleg slednjega so tu prisotni {e drugi razlogi, 
kot npr. religiozni (v imenu islama), dru`beni (nadzorovanje) in estetski. Kljub zakonski 
prepovedi indonezijske vlade od leta 2006 je FGM v Indoneziji mo~no prisoten in se zadnje 
~ase celo medikalizira in {iri. Dolo~ena mesta (in vasi) celo prirejajo štekmovanja’ v obrezovanju 
– kdo bo hitrej{i in bolj{i. Je pa potrebno zapisati, da ozave{~anje o prepovedi prakse nara{~a, 
vendar bo pot do osvoboditve {e dolga in naporna.
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SUMMARY

In central Java and Indonesia circumcision of girls is generally considered a common, obligatory 
tradition. It is most usually performed on girls when they are around 35 days old, and together 
with cutting their hair and perforating their ears. Little is known about the practice itself, 
while the available literature and field data refer to “scraping” the clitoris with a razor and 
curcuma, said to be performed without actual cuts or bleeding. The circumcision of genitalia 
is referred to in Indonesia with the term tetesan, literally meaning “drop“. The reasons for 
female genital mutilation and its justification vary. It is known that the traditional practice of 
circumcising girls was performed to reduce their sexual lust and thus maintain their virginity 
and sexual abstinence. But there are also other reasons, for instance religious ones (in the 
name of Islam), social ones (control), and aesthetic ones. In spite of the legal ban issued by the 
Indonesian government in 2006, FGM is still very common in Indonesia and in recent times it 
has even become medicalised. Some towns (and villages) go as far as organizing “competitions” 
in circumcision – who performs it quicker and better. It must be said though that people are 
increasingly aware that the practice is banned, but the road to liberation remains long and hard. 


