SVILA IN CELIBAT
Upor predic kitajske province Guangdong proti
zakonski zvezi
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IZVLECEK ABSTRACT

V besedilu Svila in celibat avtorica The paper on Silk and celibacy discus-
obravnava Zivijenjske skupnosti predic svile v ses the communes of female silk spinners in the
provinci Guangdong (od zacetka 19. do zacetka  Province of Guangdong (from the early 19th to
20. stoletja), upornic proti enemu izmed  theearly 20th century) who rebelled against one
temeljev konfucianske kitajske tradicije, proti  of the pillars of Chinese Confucian society; the
Instituciji patriarhalnega zakona. institution of patriarchal matrimony.

1.UVOD

Rojstvo sina je v tradicionalnih kitajskih druZinah vselej predstavljalo praznik;
starSem, zlasti sre¢ni materi pa se je ob novici, da je novorojencek, ki ga je povila, moskega
spola, iz prsi izvil tudi vzdih olajSanja. DruZina, v katero je bila omoZena, je postala do
nje prijazneja, tadca jo je vsaj kaksen mesec po porodu razvajala z izdatno hrano, konéno
je bila za cele 3tiri tedne opros¢ena vsakodnevnega garanja, sorodniki pa so bogato obdarili
njo in otroka.

Novorojena héi je bila le redko delezna tolikdne pozornosti. Razo¢arano sorodstvo
jebabico, ki je pomagala pri porodu, kar brez placila poslalo od hise, in tudi pred porodnico
niso skrivali slabe volje - posebej, ¢e je 3lo za druZinsko snaho, ki dotlej Se ni bila rodila
sina. V obdobjih, ko je vladala lakota, in so bile zaloge hrane picle, je druZina lahko celo
sklenila, da si ne more privos¢iti odve¢nih ust nove deklice in da ji ne preostane ni¢
drugega, kot da jo takoj po rojstvu utopi v bliZnji reki ali pa jo pusti umreti v enem
takoimenovanih »otrogkih stolpov«, ki so bili prav v ta namen zgrajeni pred marsikatero
revnejso vasjo.

Zakaj héi je bila v tradicionalni Kitajski, zlasti priblizno od 10. stoletja naprej, neke
vrste »zgredena investicija«. Ker je han-kitajska kultura patrilokalna in patrilinearna, je
moralo vsako dekle s poroko za vselej zapustiti druzino in postati del klana svojega
Zenina, ki ga pred poroko véasih sploh ni poznalo. Zato je vsaka héi v druZini pomenila
odvetna usta, ki jih je bilo treba zastonj prehranjevati celih petnajst, Sestnajst let, vse
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dotlej torej, ko je odrasla in svojo ne le reproduktivno temve¢ tudi delovno moé podarila
neki tuji druZini. H& torej nikoli ni mogla skrbeti za stare na njihova stara leta, in tudi
duhovom druZinskih prednikov ni mogla izkazovati potrebne &asti, ne seZigati
papirnatega denarja, ki so ga po splosnem verovanju na onem svetu tako zelo potrebovali.
Na Kitajskem, kjer je kult prednikov pomenil enega glavnih stebrov socialne nadgradnje,
zato hdi torej ni mogla izpolnjevati niti najosnovnejsih kriterijev uporabnosti za lastno
druzino - ne v ekonomskem in ne v ideoloskem smislu.

Kitajska patriarhalna tradicija je dekleta torej od malega vzgajala v prepri¢anju, da
so manjvredna bitja, ki so na svetu samo zato, da se éimprej omozZijo in mozZevi druzini
rodijo ¢imvet - po moZnosti moskih - otrok, ki so blagor vsake agrarne druzbe. Edina
izobrazba, ki jim jo je patriarhalna doktrina konfucianske drzave vtepala v glavo, je bila
osnovana na »trikratni zapovedi poslusnosti«: kot deklica je morala Zenska brezpogojno
ubogati svojega oceta, kot Zena moZa, kot vdova pa prvorojenca. Seveda je zadnje pravilo
najveckrat ostalo zgolj teoretine narave, saj je sovpadalo z osrednjo zapovedjo
konfucianske doktrine nasploh, namret z zapovedjo otroske pietete (xiao), ki od vseh
potomcev zahteva brezpogojno poslusnost starSem. Poleg tega pa je resnici na ljubo treba
- spet enkrat - poudariti tudi dejstvo, da socialnih kategorij neevropskih druzb ne smemo,
kot je tov evropskih diskurzih Zal e vse prevec obicajno, interpretirati kot nekaj absolutno
veljavnega. Konfucianska morala je v tradicionalni kitajski druzbi nedvomno imela
obligatoriten znacaj in nedvomno je pri tem $lo tudi za moralo, ki Zenskam pripisuje vse
prej kot pomemben, ali vsaj enakopraven polozaj. Konfucianizem, zlasti neokonfu-
cianizem, ki je prevladal od obdobja dinastije Song naprej, je bil torej brez dvoma med
drugim tudi ideologija zatiranja Zensk. Vendar ne smemo pozabiti, da so si Zenske v
dolgih stoletjih patriarhalnega zatiranja znotraj zidov okostenelega konfucianskega
formalizma ustvarile tudi mehanizme notranje svobode, ki pa so bili in ostali del
nenapisane in zunanjim osebam najveckrat neoprijemljive in zato nedojemljive - Zenske
kulture. To je kultura, ki se rojeva in ostaja ujeta v seStevankah, ki jih babice pojejo
vnuckam, v klepetu ob skupnem pranju perila ob vaskem vodnjaku in v zimskih vecerih
ob li¢kanju koruze. Ta kultura - tudi zaradi svojega pollegalnega statusa - ne zapusca
spomenikov, ki bi jih lahko obéudovale kasnejSe civilizacije, ne zapisov, ki bi dokumentirali
njen obstoj in pomen. To je kultura, ki je ni mogoce ujeti v kalupe ekonomskega
redukcionizma ne v ozke kriterije strukturiranja oblasti.

Zato je toliko bolj neobicajno (in tudi dragoceno!), kadar za meglenim zastorjem
njenih podob, katerih obrise komaj zaslutimo v somraku tistega, kar ostaja med in za
vladajo¢imi diskurzi, naletimo na ta ali oni pojav, s katerim je obstoj taksne kulture -
¢etudi vselej ¢asovno in prostorsko omejeno - mogoce jasno opisati, analizirati,
dokumentirati. K tovrstnim pojavom zagotovo sodijo Zivljenjske skupnosti predic svile
v provinci Guangdong, ki so se dobro stoletje, natanéneje, od pricetka devetnajstega do
zaetka dvajsetega stoletja, javno in uspesno uprle neenakopravni in zatiralski inStituciji
zakonske zveze. Seveda so tudi podatki o tej skupnosti zelo skopi, kajti lokalna
konfucianska kronologija v tem gibanju seveda ni videla ni¢esar tako vzornega, kar bi
bilo potrebno zapisati, ovekoveciti; prej nasprotno. Ker pa so skupnosti predic nastajale
in obstajale v $e ne tako daljni preteklosti, se je spomin nanje $e vedno ohranil v ljudskem,
zlasti Zenskem, izro¢ilu. Prve so na ta pojav opozorile ameriske sinologinje sredi
sedemdesetih let (prim.Topley, Ahorn, Sankar); njihova porocila so delno 3e temeljila na
pogovorih z udeleZenkami, ki so kasneje emigrirale v Hong Kong ali ZDA. Precej
zanimivih dodatnih informacij je izven tega konteksta mogoce razbrati tudi iz novejsih
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lokalnih kronik obravnavanega obmogja (prim Shunde xian ji), iz sociologkih in etnologkih
razprav Kitajske (prim. Chen Dongyuan), zlasti pa iz pogovorov z lokalnim prebivalstvom.

Preden pa si ogledamo, na kaksen natin so te skupnosti delovale, zakaj so se lahko
tako dolgo ohranile in zakaj so konéno le razpadle, poglejmo na kratko, kaksen je bil
predmet njihovega upora, torej tradicionalni kitajski zakon.

2. POROKA IN ZAKON V TRADICIONALNI KITAJSKI

Na Kitajskem poroka vse do pred kratkim primarno ni pomenila zveze dveh
individuumov, temve¢ predvsem zvezo dveh druZin. Omozitev dekleta je Ze od pricetkov
kitajske civilizacije bila kot neke vrste diplomatska poteza. Z njo je lahko druZina bodisi
potrdila oziroma obnovila katero od Ze obstojecih zvez ali pa ustvarila novo zvezo s
klanom, s katerim jo doslej $e niso vezale tovrstne sorodniske vezi. Odlotitev o tem je
bila vselej izkljuéno v pristojnosti najstarejsih élanov, torej poglavarjev druzine. Odlo¢anje
o poroki otrok pa v bistvu ni bila njihova pravica, temve¢ ena od redkih dolZnosti, ki jih
je kitajski moralni kodeks prisodil starejsi generaciji. Tisti, ki so to dolZnost jemali resno,
so zanjo Zrtvovali ogromno ¢asa, truda in denarja, seveda vselej v kontekstu druZinskih
interesov. In v primeru, da je h¢i neke druZine ostala neporocena, to ni bila njena krivda,
temve¢ krivda njenih malomarnih starSev. (prim.Wandel: Frauenleben..., str.74).

Ker pa je bila zakonska zveza za kitajske Zenske pravzaprav edina druzbeno
priznana oblika eksistence (kar se v bistvu vse do danasnjega dne ni spremenilo), so
lastne druZine na svoje héere zrle ve¢ ali manj kot na zacasne gostje. Vzgoja dekleta je
bila osredoto¢ena na njen prihodnji status Zene in matere, torej na edino obliko Zivljenja,
v kateri ji je bila zagotovljena materialna varnost in druZbeni ugled. Zato je poroka sicer
vsakemu dekletu predstavljala uspesno dokoncanje njene socializacije; ker pa je bila
tradicionalna kitajska druZba praviloma patrilinearna’, se je vsako dekle ob poroki moralo
sooditi z izgubo socialnega okolja, ki ga je bilo dotlej vajeno, in v katerem se je pocutilo
varno ter hkrati izpolniti Stevilna pri¢akovanja Zeninovega klana. Ceravnoje bila omoZitev
torej nekaj, po &emer je vsako dekle po eni strani hrepenelo, je po drugi strani zanjo
pogosto pomenila tudi travmati¢ni dogodek.

Ko sta se obe druZini mladoporodencev - seveda preko Zentine posredovalke -
dogovorili o vseh prakti¢nih zadevah, ki pogojujejo sklenitev tovrstne pogodbe, kot na
primer o visini kupnine za nevesto, njene dote ipd., in potem, ko je vedeZevalec izbral
»srefen« dan, na kateri se ta Zivljenjska zveza dveh druzin lahko sklene, so bile vse
formalne ovire za poroko odstranjene. Na ta dan je moZeva druZina odposlala nosace, ki
so prisli ponevesto injo v nosilnici prenesli v novi dom, ki je bil - zaradi nagela eksogamije
- najvetkrat precej oddaljen od doma njene lastne druZine. S tem sta se obe udelezeni
druZini izognili incestu?, poleg tega pa je bilo za moZevo druZino bolje, ¢e je imela nova
snaha &im manj moZnosti za stike s svojimi starsi in lastnimi sorodniki. Tako svoje nove

1V zelo redkih primerih je lahko druZina, ki jeimela same héere in nobenega sina, Ze kot otroka posvojila
deka, kije bil sirota ali pa je izhajal iz revne druZine s Stevilnimi sinovi, ki bi ga le tezko preZivela. Ta detek je bil
vetinoma namenjen kot Zenin eni od druzinskih héera, ki je zato s svojim mozem po poroki ostala pri mm:im
druZini. Na tak natin so si vasih tudi stari brez sinov priskrbeli socialno in materialno varnost v starosti.

2 Tradicionalna Kitajska skorajni poznala porok v isti vasi, kajti vetina vasi je bila klanske narave; vsi
vastani so torej imeli isti priimek in bili med seboj v bliznjem ali daljnjem sorodstvu. Zato je bilo nujno héere
porodati v druge vasi.
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druZine ni mogla opravljati in se nad njo pritoZevati in od nikogar ni imela pricakovati
potuhe - zatoji ni preostalo ni¢ drugega, kot da se ¢imprej resni¢no vkljuéi v novo socialno
okolje in se mu hoces - noces prilagodi.

Porocni obred sam je bil izkljutno druZinska stvar - pri njem niso sodelovali
nikakr3ni duhovniki, ne kakr3nikoli uradni predstavniki drZave. O poteku same porotne
nodi - po kateri je nevesta svoji ta3¢i morala predloZiti okrvavljeno rjuho kot dokaz
defloracije - zaradi moralnega puritanizma kitajskega izro¢ila le malo vemo. Zagotovo
pa je imela le malokatera Zena prijetne spomine nanjo, ¢e pomislimo, da je svojega moza
praviloma 3ele tisti vecer sploh prvi¢ videla, da sta oba partnerja odras¢ala strogo lofeno
od nasprotnega spola in da nobeden od njiju obi¢ajno ni bil kaj prida poucen o spolnosti.

Ceprav je bila nova snaha druzini zaradi svoje reproduktivne sposobnosti nujno
potrebna, so njeni ¢lani, zlasti pa ¢lanice, vsaj sprva v njej obicajno videli nekaksno
vrinjenko, osebo, ki je obfutno zmotila socialno ravnovesje znotraj klana. Medtem ko
snaha s tastom pravzaprav ni imela neposrednih stikov (zakaj tudi, kadar mu je stregla,
je morala to poceti s sklonjeno glavo, ne da bi enkrat samkrat privzdignila pogled), so
ostale Zenske v hisi nanjo velikokrat zrle kot na potencialno tekmico. Neporolene sestre
njenega moza so se do nje obnasale kot razvajene hisne héere, svakinje so z njo tekmovale
za tas¢ino naklonjenost, za razli¢ne pristojnosti in prestiZ. Ta3¢a pa je seveda imela nad
njimi neomejeno oblast; snahe so ji bile prepus¢ene na milost in nemilost, in usoda vsake
mladoporocenke je bila obi¢ajno v veliki meri odvisna od ta$¢inih znacajskih lastnosti in
od tega, ali si je znala pridobiti njeno naklonjenost. V Stevilnih avtobiografskih,
zgodovinskih in literarnih dokumentih so kitajske taS¢e prikazane kot zoprne, nergajoce
matrone, ki svoje snahe drZe v 3ahu in jih brezkompromisno tiranizirajo. Ta tema se kot
neke vrste rdeca nit vlece skozi vso kitajsko folkloro in literaturo; kruta tas¢a igra v kitajski
literarni tradiciji podobno vlogo kot hudobna madeha v evropski. Seveda pri tem ne
smemo pozabiti, da gre v obeh primerih za patriarhalno izroéilo. Takina razmerja med
Zenskami, v katerih prevladuje rivalstvo, pa so seveda vselej predstavljala enega
najtrdnejsih temeljev patriarhalnih sistemov, saj ne dopuscajo Zenske solidarnosti. Zato
se moramo vprasati tudi po tem, v koliknem obsegu so vsi ti viri resni¢no neopore¢ni in
objektivni. Dejstvo pa je, da pri tem prav gotovo ne gre zgolj za ideoloske prevare, in da
50 odnosi med taS¢ami in snahami v tradicionalnih kitajskih klanih Ze zaradi svoje notranje
strukture resni¢no - vsaj tendenciozno - spominjali na tiste, ki so opisani v raznovrstni
literaturi. Sicer pa to ni bilo ni¢ cudnega, zakaj sistem patrilokalnosti takSen odnos zZe
sam po sebi ustvarja. Pomisliti moramo, da je vsaka tad¢a v mladosti prisla v druZino kot
snaha. Njen poloZaj se je nekoliko izbolj3al Sele z rojstvom sina. Najtesnejsa zveza, ki je
kitajsko Zensko vezala z moskim, je bilo njeno razmerje do lastnega sina. Sinove je z ofeti
sicer povezovala lojalnost, a njihovo srce je vselej pripadalo materam. Vsaka starejsa
Zenska, ki je bila kolikor toliko prisebna, je znala svoje mnenje in svoje Zelje izraziti preko
svojega sina. Kadar je prislo do sporov, se ni zavzemala za svojega moZa, temvec za svoje
sinove. Ta skrivna aliansa ji je omogogila precej$njo mo¢. Zato ni bilo ¢udno, da je kasneje
teZko prenesla konkurenco snahe, ki je s sinom delila najintimnejse trenutke. Zato je bilo
veckrat slifati tudi o ta¢ah, ki so svojim sinovom prepovedovale, da bi se ez dan druZili
s svojimi Zenami, ki so bile tako v hisi samo zaradi svojih reproduktivnih dolZnosti.
(prim.Wandel, Frauenleben.. str.116-117).

Vtasih si je druZina na vse kriplje prizadevala, da bi se kupnina, ki so jo ob poroki
morali placati za nevesto, &imprej amortizirala. Zato so brez sramu - seveda zlasti v revnih
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druzinah, kjer se jim za toni bilo bati izgube ugleda - do zadnjega izkoris¢ali njeno delovno
silo, in velikokrat je morala opravljati najbolj nepriljubljena dela.

Kot Ze omenjeno, je postal snahin poloZaj znosnejsi dele po rojstvu prvega otroka,
zlasti, e je povila sina. Pa tudi héi je bila najvetkrat bolj$a kot niZ, kajti kljub vsemu je bil
vsak dojencek zagotovilo za plodnost svoje matere in za to, da bo v prihodnosti lahko
rodila e veliko otrok, tudi tistih pravih namre¢, ki so moskega spola...

A'tudi to veselje ni bilo neskaljeno. Vsaka Zenska je morala pred porodom prestati
precej strahu, zakaj Stevilo umrlih novorojenckov in porodnicje bilo v tradicionalni Kitajski
precej visoko. Kadar je imela smolo, da je pri porodu, ali kmalu za njim umrla, jo je v
kraljestvu mrtvih za to namesto tolazbe ¢akala kruta kazen: prisla je v posebni, njej in njej
podobnim Zenskam namenjen, oddelek pekla, namre¢ v takoimenovano »krvavo votlino«.
Tam je morala za vse ve¢ne ¢ase trpeti 120 razli¢nih vrst stradnih muk; le s teZavo je lovila
dihanje, zakaj votlina je bila napolnjena s clovesko krvjo, kiji je segala do vratu, tudi ée je
stala na prstih. Prehranjevala se je lahko samo s kosi strjene krvi in tudi Zejo si je lahko
tesila samo s krvjo. V nekaterih najradikalnejsih inadicah tega izro¢ila naj bi bila na muke
krvave votline obsojena celo prav vsaka Zenska, ki je kdaj rodila otroka, kajti s tem dejanjem
naj bi bila uZalila nebo in zemljo (prim.Wandel, Frauenleben, str.136-139).

Za 7ensko v tradicionalni Kitajski je bilo zakonsko Zivljenje torej vse prej kot z
roZicami postlano. Ce ni rodila otrok, jo je njeno socialno okolje preziralo, in poleg tas¢inega
tiraniziranja, o¢itkov druZine in jeze moZa je morala prenasati tudi sramotno prisotnost
konkubine, kateroje bilo potem potrebno kupiti za zagotovitev potomstva; ée pa je ofroka
rodila, ji je to sicer obi¢ajno zmanjSalo muke tuzemskega bivanja, zato pa je poslej Zivela
v strahu pred trpljenjem, ki jo ¢aka v onostranstvu. In vendar je bil zakon, kot re¢eno, na
Kitajskem praviloma edini druZbeno priznan in materialno varen poloZaj odrasle Zenske.
V tradicionalnem patriarhatu prakti¢no ni bilo prostora za upor Zensk, ki so taksno
druzbeno vlogo odklanjale. Samo v redkih primerih, ko si je Zenska iz kakr$negakoli
vzroka lahko pridobila ekonomsko samostojnost in neodvisnost, je postal tak upor zanjo
mogo¢. V primeru predic svile, o katerih je govora tukaj, je ta upor dobil razseznosti
pravega mnoZitnega gibanja.

3. LOKALNI FAKTORJI - EKONOMSKA SITUACTJA IN IDEOLOSKE
POSEBNOSTI

Samo slabe tri ure voZnje od Hongkonga stoji prestolnica province Guangdong,
mesto Guangzhou, ki je na zahodu bolj znano pod imenom Kanton. Se dandanes sodijo
kantonske Zenske k najbolj samozavestnim Kitajkam, zato morda ni nakljudje, da je
precejénje Stevilo meséank potomk nekdanjih delavk v manufakturnih predilnicah svile.
Babice in prababice prenekatere danasnje kantonke je bila ekonomsko neodvisna oseba,
Kar je bilo na Kitajskem v tistem ¢asu in prostoru zagotovo redkost.

Neodvisne Zenske skupnosti, o katerih je govora v pritujoéem prispevku, so v
glavnem nastajale v okolici Guangdonga, ob delti Biserne reke (Zhu he), tofneje, v regijah
Nanhai, Shunde in Panyu. Tukaj najdemo 3irno, vetkrat poplavljeno planoto, pokrito s
pesgeno zemljo, na kateri riZ le slabo uspeva. Temelja lokalne ekonomije sta zato
ribogojstvo in svilarstvo. Ti dve panogi sta precej donosni, poleg tega pa se med seboj
dobro dopolnjujeta. Ribe je namre& mogoge hraniti z iztrebki sviloprejk, organsko blato
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iz ribjih tolmunov pa spet predstavlja odliéno gnojilo za murvino grmievije, na katerem
se zaredijo sviloprejke. Blato, ki so ga ribogojci izkopavali z dna tolmunov, da bi jih
poglobili, so vselej nasuli po nasipih, kjer so rasli nasadi murv, ki so bili na ta na¢in vselej
zas(iteni pred moco plimovanja. (prim. Shunde xian ji, I.pogl./str.20)

Delitev dela na tem obmodju je bila zelo jasna in razmejena glede na spol in starost.
Decki in moZje so skrbeli za ribe; prvi so jih v glavnem hranili in negovali, drugi pa lovili.
Lovljenje rib iz tolmunov je precej naporno delo; ribi¢i morajo po cele ure stati do kolen v
vodi in premikati tezke mreZe. Ve¢ina informantov iz te regije je mnenja, da je tovrstno
delo fizitno pretezko tako za Zenske kot tudi za decke. Pobiranje sviloprejk paje v glavnem
opravilo, ki ga opravljajo decki, deklice in Zenske. Za namakanje kokonov v vrodi vodi,
ki je potrebno, da se od njih lotijo svilena vlakna, v katera so zabubljeni, v glavnem
poskrbijo deklice, preja in tkanje pa je tako ali tako tradicionalno Zensko delo. (Shunde
xian ji, III. pogl.) Pri tem je pomembno dejstvo, da starokitajska tradicija poro¢enim
Zenskam v reproduktivni dobi dovoljuje samo slednje opravilo - torej prejo in tkanje. V
skladu s tradicionalnim verovanjem se namrec te Zenske ne bi smele dotikati nobenih se
nedokonéno razvitih bitij - kamor seveda sodijo tudi gosenice in kokoni sviloprejk - in
sicer zato ne, ker bi naj to slabo vplivalo na zarodke v njihovih telesih (prim. Chen
Dongyuan, str.82). Tudi namakanje kokonov v vodi so kmetje le neradi prepus¢ali
porocenim Zenam. To opravilo je sodilo v kategorijo takoimenovanih »mokrih dejavnosti«,
ki naj bi Zenskam v reproduktivnem obdobju zamesale ves menstruacijski ciklus, s tem
pa slabo vplivale na njeno rodnost (prim. Topley, str.71). Ker pa so Zenske v sviloprejstvu
kot enemu tradicionalnih stebrov lokalne ekonomije kljub vsemu igrale bolj ali manj
odlotilno vlogo in ker je bila tukaj - za razliko od vecine ostalih podrodij Kitajske - poleg
njihove reproduktivne cenjena in potrebna tudi produktivna sila, rojstvo deklice ob delti
Biserne reke nikoli ni pomenilo taksne tragedije kot drugod po deZeli. Ker so dekleta
morala veliko delati tudi zunaj svojih domovanj, se v tem obmoéju nikoli ni udomaila
kruta navada povezovanja (=pohabljanja) Zenskih nog in tudi umori novorojenih deklic
so bili neprimerno redkejsi kot drugod. Za razliko od drugih kmetkih deklic so bile
kantonske mladenke obiajno celo pismene ali vsaj polpismene. Ta, glede na veéino ostalih
podrotij Kitajske razmeroma pomemben poloZaj Zenske, se je odraZal tudi v religioznih
aktivnostih tamkaj3njega prebivalstva. Ne samo, da so bili po vsej provinci precej razsirjeni
samostani, v katerih so Zivele izkljuéno nune injih tudi popolnoma samostojno upravljale,
v obmodju delte Biserne reke je Ze nekaj stoletij vladal tudi obi¢aj, da so lahko precej
cerkvenih privilegijev materialne in duhovne narave uZivale tudi laiéne neporocene
Zenske, »vegetarijanke«, ki so se zaobljubile k celibatnemu Zivljenju, ne da bi jim bilo
zato treba obriti glavo ali se preseliti v samostan. Tako je na tem podrodju za Zensko
poleg zakonske zveze in rojevanja otrok obstajalo kar nekaj alternativnih moZnosti, ki so
bile druzbeno tolerirane, oziroma obéasno celo zaZeljene. Zato ni ¢udno, da so v vrsti
lokalnih templjev tega podrodja kot glavno budisti¢no bozanstvo &astili Guanyin, boginjo
usmiljenja, ki tudi sama ni imela otrok, zato pa precej$njo mero samozavesti in vrsto
zavidanja vrednih sposobnosti... In ne samo to: predvsem v odro¢nejsih krajih regije
Shunde so se ohranili celo nauki posebno radikalnih budistiénih sekt, ki so izdajale brodure
in letake, v katerih so Zenskam odkrito odsvetovale poroko, stike z moskimi in rojevanje
otrok. V celotnem podro&ju ob delti je bila na primer precej razsirjena sekta »Velike poti
prvega neba« (Xiantian dadao), ki je v svojih templjih in samostanih tiskala in prodajala
takoimenovane »knjige dobrote« (shan shu), v katerih je opisovala Zivljenje boginje
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Guanyin, ki naj bi po njenih interpretacijah bila princeska, ki je proti volji starSev postala
nuna. V zgodbi je poudarjeno dejstvo, da ta boginja ni imela moza, ki bi zahteval njeno
poniZnost, niti tas¢e, ki bi jo hotela nenehno nadzorovati in izkoriéati, ne otrok, ki bi
ovirali njene aktivnosti (prim. Topley, str.75). V vrsti podobnih broguric je na razliénih
mestih izrecno navedeno, da Zenska, ki se noge porotiti, nikakor ne gresi, da nerojevanje
otrok ni nekaj moralno napa¢nega in da lahko vera tak&nim Zenskam pomaga zbrati
pogum, ki je potreben za to, da vzdrZijo vsakovrstne socialne pritiske, s katerimi naj bi
jim posvetna druZbo to odlotitev hotela prepreéiti. V nekaterih tovrstnih dokumentih je
najti celo stavke, ki bina prvi pogled lahko sodili le med vrstice kakénega najradikalnejsih
feministiénih ¢asopisov zahoda; sem sodijo na primer izjave o tem, da mogkim nikakor
ne gre zaupati (prim.p.t.)

Nauk sekte Velike poti prvega neba je poleg tega izrecno poudarjal enakost med
spoloma in nikoli ni izklju¢eval Zensk iz verskih obredov. (Shunde xian i, 3. pogl.). Enega
najznamenitejsih samostanov te sekte so poleg tega v celoti upravljale Zenske (prim.
Topley, str.79)Za popolnejsi nadzor nad ribjimi tolmuni in nasadi murv so moski v teh
regijah najveckrat prenocevali v kolibah iz ilovice, zgrajenih neposredno ob svilo- in
vribogojnicah. Tudi ta, za navedeno obmocje precej specifiten faktor je nemalo doprinesel
k oblikovanju Zenskih Zivljenjskih skupnosti. Na jugu Kitajske je namre¢ Ze od nekdaj
prevladala navada, da so vsi vaski mladeni¢i do poroke prebivali v neke vrste samskih
domovih, ki so bili obi¢ajno zgrajeni ob templju klanskih prednikov. V teh domovih so
prenocevali tudi poroteni moski od petega meseca nose¢nosti svoje Zene pa do stotega
dneva po njenem porodu, torej v obdobju tradicionalne »neéistosti« svoje Zene. Namen
teh lofenih domov za mlade samce je bil zlasti v tem, da so mladenice loéili od svojih
sestra in svakinj, kajti za mlade ljudi razli¢nega spola naj ne bi bilo posebno priporocljivo
Ziveti pod isto streho, ¢e niso bili poroceni. Poleg tega pa so se mladeni¢i v tak$nih
skupnostih navadili samostojnosti. Tipi¢no za provinco Guangdong pa je, da v posami¢nih
vaseh poleg samskih domov za mladenice najdemo tudi podobne domove za dekleta. V
regijah, ki so tukaj obravnavane, pa so poznali celo samo Zenske domove, kajti mladenici
so tako ali tako vecino ¢asa prebili v izklju¢no moski druzbi, v kolibah zunaj vasi. Tako so
se mladenke v miru navadile samostojnega upravljanja domovanj, samostojnega misljenja
in Zivljenja v razmeroma enakopravni skupnosti. Ze zavest o tem, da je takéno Zivljenje
mogoce in da je samostojnost lahko tudi uresnicljiva opcija Zenskega bivanja, je
brezdvomno okrepila samozavest tamkaj$njih Zensk. Ta pa je 3e toliko bolj narastla, ko je
delovna sila Zenske, zlasti neporotene, v zacetku prejSnjega stoletja postala relevanten
faktor v ekonomiji obmodja ob delti Biserne reke.

Vdor zahodnega kapitala in povetan izvoz svile sta tudi v tej regiji botrovala
precej$njim spremembam: na ratun vse manjSega Stevila ribogojnic se je gojenje svile
razbohotilo v prej neslutenem obsegu. Predilnice svile so v tem obdobju rasle kot gobe
po deZju. Ker je podnebje v regiji delte Biserne reke subtropsko, omogota Sest do osem
Zetev kokonov na leto - za razliko od drugih sviloprejskih podro¢ij, kot na primer obmogje
ob reki Chang jiang, kjer jih lahko Zanjejo le dvakrat letno. Zato so v tamkajsnjih predilnicah
in gojilnicah sviloprejk potrebovali ogromno stevilo delovnih rok; ker so tovrstna opravila
tradicionalno sodila v pristojnost Zensk, so tudi te nove tovarne v glavnem zaposlovale
Zenske. Ker pa je poveéano #tevilo predilnic,med drugim zraslo tudi na ratun ribogojnic,
ki so s tem postale samo S gospodarska veja sekundarnega pomena, so Zenske v tej
regiji prakti¢no odZrle delovna mesta mo3kim. Veliko 3tevilo njih se je zato odpravilo na
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sezonsko delo v drZave jugovzhodne Azije. Od zadetka prejinjega stoletja je bilo Zenskam
na obmodju delte Biserne reke torej veliko laZje najti zaposlitev kot moskemu. Kmalu so
cele druZine postale odvisne od skromnih zasluzkov delavk v predilnicah. Tako so rojstva
deklic postala mnogo bolj priljubljena kot rojstva deckov, in vsaka nova hdi je druZini
pomenila pravi blagoslov.

4. SESTRSCINE IN ZENSKE SKUPNOSTI

Kar naenkrat se druZinam ni prav ni¢ ve¢ mudilo, da bi svoje mladoletne héere
¢imprej omozili in se resili odve¢nega bremena njihovega preZivljanja. Nasprotno, poroko
so ¢imdlje zavlacevali, in v prenekaterem primeru so svojim héerkam prigovarjali, naj
raje ostanejo neporocene, kajti taksna da je njihova usoda. To svojo trditev so veckrat
poudarili tudi z obiski pri lokalnem vedeZevalcu, ki je bil za masten honorar z veseljem
pripravljen dekletu razloZiti, da partner, katerega ji je bilo prisodilo nebo, Zal e ni bil
rojen, ali pa, da je za poroko 3e veliko premlad. Zato naj bi bilo najbolje, ko bi se v tem
Zivljenju poroke vzdrzala in to zadevo preloZila na svojo naslednjo reinkarnacijo, v kateri
bo Zenin zagotovo spet pri roki. Sicer pa taksno prigovarjanje velikokrat sploh ni bilo
potrebno, kajti povsod je bilo sliati toliko grozljivih zgodbic o nasilnih moZeh, sitnih
tas¢ah in Zenskah, ki so ob porodu umrle in »za zahvalo« kon¢ale v krvavi votlini pekla
porodnic, da se dekletom obicajno tako ali tako ni preve¢ mudilo v zakon. Poleg tega so
z vstopom v zakonski stan najveckrat izgubile tudi delovno mesto v predilnici, zakaj
tovarnarji so raje videli, da so bile njihove delavke neporodene; te so bile zanesljivejse,
bolj to¢ne in vestnejSe od dvojno obremenjenih gospodinj, ki so morale poleg svojega
dela v tovarni skrbeti $e za druZino svojega moZa in ki so bile v mislih neprestano pri
svojih otrocih. Vse to je vplivalo na nezadrZno naras¢anje Stevila Zensk, ki so iz lastnega
nagiba raje ostajale neporocene. Tako so po vseh vaseh, kjer so z nastankom predilnic bili
izpolnjeni predpogoji za materialno neodvisnost Zensk, nastajale tudi sestri¢ine
(prim.Wandel, Seidenspinnerinnen, str.44), Zivljenjske skupnosti predic, v katerih so se
te Zenske vzajemno podpirale, delile svoj vsakdan, svoje radosti in tegobe.

Tiste med njimi, ki se iz kakrdnegakoli vzroka niso mogle ali niso hotele izogniti
poroki, so se omoZile zgolj na formalen naéin. Zato so se imenovale »bu luo jia« (prim.
Topley, str.65)., . »tiste, ki se ne naselijo v domu/druZini«. TakSne neveste so pred poroko
svojim »sestrame« obicajno prisegle, da se bodo branile pred spolnimi »nadlegovanji«
svojih mozZ. V podporo tej odloditvi in za zascito pred razdevifenjem oziroma moZnim
posilstvom so jim tovarisice celo telo trdno povile v Siroke bombaZne trakove, da so
spominjale na mumije. Na te trakove so nato priSile porotna oblaéila. »Bu luojia« - neveste
so zato pred poroko obi¢ajno zauZile posebno zeli$ce, ki jim je za nekaj dni preprecilo
uriniranje. Cele tri dni je tako nevesta morala vzdrzati v hisi svojega Zenina, ne da bi
ponogi zatisnila oko - kajti s tem bi tvegala nezaZeljene spolne odnose, in ne da bi zauZila
en sam grizljaj hrane, kajti s tem bi simboli¢no privolila v to, da postane hia njenega
moza poslej tudi njen dom. V tem ¢asu so se njene tovarisice iz sestri¢ine oziroma Zenske
skupnosti, v kateri je Zivela, v znamenje so¢utja odele v Zalna oblacila. Tretjega dne je
nevesta, kot zahteva tradicija, ponovno zapustila svoj novi dom, da bi obiskala hi%o svojih
starSev. S tega tradicionalnega obiska se po navadi nikoli ni vrnila, razen ob najvedjih
druzinskih praznikih in obredih, kot so pogrebi ali poroke sorodnikov. Kot vse ostale
poroke tradicionalne Kitajske so tudi tovrstne, formalne poroke predic svile predstavljale
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dogovor dveh druzin. Konkretno pa takina poroka ni pomenila ni¢ drugega, kot da bo
predica »bu luo jia« odslej vecino svojega zasluzka placevala druZini svojega moZa in ne
vet svoji lastni. Zato jih mozeva druZina pri njihovem »uporniskem« obnasanju obiajno
ni ovirala. Za razoaranega moza je predica navadno kupila konkubino, ki je njemu in
njegovemu klanu priskrbela potomstvo, sama pa je prevzela finanéno breme njihovega
preZivetja. Tega pa seveda ni pocela iz ¢istega &lovekoljubja: druzina, v katero se je bila
omoZila, je za predico predstavljala socialno varnost in zagotovilo, da bo tudi na stara
leta preskrbljena. Otroci, katere je njenemu mou rodila konkubina, so namreé v skladu s
tradicionalnim izroilom veljali za njene otroke. Spostovati so jo morali kot lastno mater
in ko je ostarela, soji bili dolzni strei z vso poniZnostjo, ki jo konfucianski obicaji zahte-
vajo od potomeev. Poleg tega so predice »bu luo jia« v druzbi uzivale velik ugled kre-
postnih Zena, ki svoje Eutne uZitke in toplino druZinskega kroga Zrtvujejo za srefo moza,
njegovih otrok in njegovega klana.

Sicer pa se tudi ostalim predicam ve¢inoma ni bilo bati prihodnosti. Ko so dosegle
doloceno starost, so obi¢ajno slovesno prisegle, da bodo dosmrtno Zivele v celibatu, zveste
samo svojim sestram, s katerimi so delile dom in vsakdan. V bistvu so rituali tovrstnih
zapriseg mo¢no spominjali na poroéne obrede. Povabljenih je bilo veliko gostov, za katere
je bilo potrebno pripraviti obilen banket, in dekleta, ki so se zaobljubila, so prejela rdege,
z denarjem napolnjene zavojcke (dota). Pred samo zaprisego so se morale te Zenske na
poseben nacin ritualno pocesati, kar jim je prineslo vzdevek »Zene, ki se same éedejo« (zi
shu nii)*. Seveda je bil obred opravljen brez Zenina in namesto Zene, ki je rodila veliko
otrok, in je v »normalnih« porokah predstavljala simbol, ki naj bi nevesti prinesel sre¢o
plodnosti, je ta obred posvetila ena najstarejsih in najbolj éastitljivih predic, ki so se bile v
mladih letih prav tako zaprisegle k celibatu. Pravzaprav ta obred ni pomenil ni¢ drugega,
kot to, da se je predica lotila od druZine svojih starSev in da je bil njen dom odtlej v
sestr8Cini, kjer je Zivela, torej v skupnosti sodelavk. Te skupnosti so bile organizirane
tako, da so delovale tudi kot neke vrste neprofitne pokojninske zavarovalnice. Vsaka od
sester »zi shu nii« je dolo¢en odstotek od vsakomese¢nega zasluzka placala skupnosti, iz
te skupne blagajne pa se je placevala preZivnina za ostarele tovaridice, njihovi pogrebi in
pogrebi njihovih starsev.

Zanimivo je dejstvo, da je- v kolikor zaupamo v verodostojnost besed informatorjev
- med tovari$icami in sostanovalkami znotraj takSne skupnosti na splosno vladala
precej$nja harmonija in solidarnost. Predice takoreko¢ naj ne bi poznale intrig, opravljanja
in prepirov, kakrini so obi¢ajni med Zenskami znotraj enega druZinskega klana, zlasti
med ta3¢o in snaho, svakinjami ali med zakonsko Zeno in konkubino. Tako so predice
province Guangdong takoreko¢ ovrgle tudi verodostojnost kitajske pismenke, sestavljene
iz treh simbolov, ki oznacujejo Zensko in pomeni »prepir, zdraha« (kadar so torej tri Zenske
skupaj, naj bi torej avtomatsko prislo do prepira in zdrahe). Hkrati pa so predice iz takSnih
skupnosti s tem pokazale, da lahko med Zenskami prevlada solidarnost, kakor hitro imajo

3 Morda e to tudi namig na posebno svobodo in samostojnost teh neporocenih Zensk, zakaj v kitajski
literaturi je vetkrat zaslediti opise ubogih, mugenih in izkoris¢anih snah, ki si ob veterih, p_redenso_leg]ek
poitku, od strahu pred tas¢o niso upale niti razpustiti las, kajti v primeru, dﬂ se]e taﬁa"sluéa]nn z.b_udlla pred
snaho in takoj zahtevala, da le-ta takoj pride k njej in ponizno opravi svoj obicajni jutranji pozdrav, bi se morala
snaha pred njo pojaviti nepoesana, kar bi pomenilo veliko sramoto in dodatni vzrok, zaradi katerega bi jo taita
in njen klan lahko zanigevala (prim. Lao She II, str.111-112). Po drugi strani pa je taizraz nwgoéemtupmhrah
l'udilako,dagrezazene,kinikolinisoimakelashﬁhhéexa,kibijimkobibi]cdo‘fol]odras]g,vzx!akpmubush
in ubogljivosti éesale lase. Vsekakor je ta izraz med drugim tudi simbol svobode in samostojnosti.
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moZnost Ziveti izven patriarhalnih struktur, kjer se jim najveckrat dodeljujejo spolne vloge
tekmic. Zato ni ¢udno, da so tovrstne sestri¢ine oziroma Zenske skupnosti imele znacaj
na pol skrivnih organizacij. Dyer Ball je v svoji raziskavi na primer ugotovil, da jih je
vecina med seboj komunicirala s posebnim, Sifriranim jezikom, katerega simbolov zunanje
osebe niso razumele (prim. Topley, str.76).Clanice sestréin so pogosto nastopale v parih,
ki so si med seboj prisegli zvestobo. Taksni pari (shuang jie pai), ali pa tudi manjse skupine,
so se imenovali »Zveze zlate orhideje« (jin lan hui). Po mnenju sinologa Jamesa Liua iz
univerze Stanford (prim. Topley, str.76) lahko eno od moZnih interpretacij izvora tega
imena najdemo v Knjigi premen (Yi jing): »Kadar imata dve osebi skupno srce, lahko
njegova ostrina prereZe zlato, besede, ki prihajajo iz njega, pa imajo opojen vonj orhideje.«

Glede na izro&ilo so ti pari kljub svojim celibatnim zaobljubam Ziveli vse prej kot
svetnisko Zivljenje, zakaj praksa »gnetenja doufuja«* (mo doufu = lezbi¢na spolnost) naj
bi bila med njimi precej razirjena. Posamezne predice pa so se veselo predajale tudi
heteroseksualni »razuzdanosti« pod murvinim grmi¢evjem; nekaterim med njimi naj bi
torej zaobljuba celibata sluzila zgolj kot izgovor za promiskuiteto (prim.Topley, str.80).
Vendar naj bi bili tovrstni primeri redki, kajti ¢e bi bila praksa heteroseksualne
promiskuitete med predicami bolj razirjena, le-te v druzbi ne bi uZivale tako visokega
moralnega ugleda (prim.p.t.).

Seveda je ob vsem tem potrebno poudariti, da Zivljenja predic kljub vsej njegovi
neortodoksnosti, enkratnosti in romantiki ne gre idealizirati. Pomisliti moramo, da so
sestre tovrstnih skupnosti Zivele in za svojo piclo placo, ki so jo pogosto oddajale naprej
svojim ali moZevim druZinam, delale v nehumanih, veckrat celo krutih razmerah
zgodnjega kapitalizma (prim. Smedley, str.95-96). To je pomenilo vsaj dvanajst, vetkrat
celo do petnajst ur dela na dan brez predaha. Celo malice - najvetkrat samo skodelo
suhega riZa, prelitega s slanim kropom - so morale zauzivati med delom. Delale so v
ogromnih, zatohlih dvoranah brez oken in son¢ne svetlobe in bile neprestano pod
nadzorom paznikov, ki so se sprehajali med njimi in pazili, da ni prilo do zastoja. Zai¢ite
ob delu niso poznale - od vroge vode, iz katere so morale loviti vlakna svile, ko so se
lotila od namodenih kokonov, so imele veckrat popolnoma oparjene roke. V primeru
bolezni si nobena med njimi ni mogla privos¢iti zdravnika. (Prim. Wandel, Seidenspin-
nerinnen, str.49.) Vse to je seveda visoka cena za socialno neodvisnost. Skopi viri, iz katerih
Se lahko érpamo podatke o njih, in ljudsko izrotilo pa vendarle navajajo tudi svetlejse
plati njihovega Zivljenja; ob praznikih so predice imele navado skupno zahajati v templje,
kjer so prirejale svecanosti in zabave (prim. Topley, str.76), skupaj so obiskovale operne
predstave; ob veterih so druga drugi prebirale zabavne traktate o tegobah zakonskega
Zivljenja in se utile raznovrstnih ezoteriénih umetelnosti, zlasti urokov, ki naj bi jih zaséitili
pred posilstvi (prim. Wandel, Frauenleben, str.187).

5. ZAPUSCINA SKUPNOSTI PREDIC

Konec dvajsetih let tega stoletja so predilnice druga za drugo pricele zapirati vrata;
sprva zaradi tega, ker je kitajska svila v tem ¢asu vse teZje konkurirala cenej$im umetnim
vlaknom zahoda, kasneje pa tudi kot rezultat svetovne gospodarske krize. Po hudem

4 Doufu (v Evropi bolj znan pod nazivom "tofu”) je zelo pogosta kitajska jed iz soje, katere barva in
konsistenca spominjata na skuto.
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padcu borznih tedajev v letu 1935 pa se je vetina kantonskih delavk v predilnicah znasla
na cesti. Tiste, ki so bile 3e dovolj mlade, so si poiskale drugo zaposlitev, najvetkrat kot
sluzkinje ali &istilke v mestih, nekatere so emigrirale v tujino, zlasti Malajo in Singapur,
kjer se jih je nekaj celo poro¢ilo in rodilo otroke. Starejse so ostale v stanovanjih prejinjih
skupnosti, v kolikor jim je poprej uspelo prihraniti dovolj denarja za pladevanje najemnin
oz. za izplacilo pokojnin iz bivSe skupne blagajne; tiste, ki tovrstnih prihrankov niso
imele in ki se tudi v lastno druZino niso mogle vrniti, pa so se, v kolikor so imele sre¢o,
naselile v samostanih budisti¢nih nun ali domovih vegetarijank. Ce pa se jim tudi to ni
posretilo, so ostale na cesti. Se iz prvih desetletij Ljudske republike Kitajske je najti porotila
o domovih za ostarele predice brez sorodnikov, ki bi lahko poskrbeli zanje (prim. Xin jiu
hunyin...str.89). Sicer pa uradna politika Ljudske republike seveda nikakor ni prijazno
zrla na bivse Zenske skupnosti in njihov upor proti zakonski zvezi, ki je seveda
predstavljala ne samo osnovno celico preZivelega sistema, temve¢ tudi socioloski temelj
nove, socialistiéne drzave. Se v petdesetih letih so v provinci Guangdong Zenskam pogosto
s propagandnimi nameni vrteli hongkongski film z naslovom »Zi shu nii« (Zenska, ki se
sama CeSe), zgodbo o predici, ki se je zaobljubila k dosmrtnemu celibatu in posvojila
héer, kateri je namenila enako usodo. Posvojenka pa se je tem naértom uprla in materi na
ganljiv nacin dala vedeti, da je Zenski celibat nekaj konzervativnega in preZivelega, zakaj
sodobna zakonska zveza je vse kaj drugega kot tradicionalen, izkoris¢evalski zakon;
sodobna zakonska zveza naj bi temeljila na ljubezni in enakopravnosti partnerjev, zato se
ji ni treba ve¢ upirati, kajti v njej naj bi Zenska nala zadovoljstvo in sreco.

Naj bo kakorkoli Ze, neodvisnost skupnosti predic vse do danasnjih dni ni
pozabljena. Njena zapui¢ina se odraZa na primer v poro¢ilih o uspesnosti drZavne
propagande; ravno v treh regijah, kjer so bile tovrstne skupnosti razsirjene, propagandisti
toZijo, da nimajo najvegjih problemov z mladino, ampak z najstarejSo generacijo. Babice,
%e zadnje Zivede udelezenke gibanja proti zakonu, so otitno vse do danes ohranile dolo¢ene
svobodomiselne in nepokorne navade. Stevilo otrok v tej regiji je najnizje, 3tevilo otroskih
vricev in jasli pa najvisje v provinci Guangdong (prim. Topley, str.86). Zanimiv je tudi
podatek agencije Xinhua, ki je bil aprila 1989 objavljen v najvecjem kitajskem dnevniku
Renmin ribao: v preko devetdesetih odstotkih primerov, ko kitajski zakonski par vlozi
logitev, jo zahteva moz. Izjema so regije ob delti Biserne reke, torej prav nekdanja domovina
neodvisnih skupnosti predic: preko Sestdeset odstotkov tamkajsnjih locitev je Se vedno
vloZenih na pobudo zakonske Zene.
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SUMMARY

SILK AND CELIBACY. THE REBELLION OF WOMEN - SILK SPINNERS FROM
THE PROVINCE OF GUANGDONG AGAINST MATRIMONY

The Confucian Chinese tradition educated girls from the cradle to believe that they
were inferior creatures and that their only reason for living was to get married as soon as
possible and to bear their husband’s family as many - preferably male - children as possible:
Children were and are the only self-made blessing of every agrarian society. The only
education the patriarchal doctrine of the Confucian state hammered into their heads was
based on the "triple command of obedience™: as a girl they were to obey their father
unconditionally, as a wife their husband, and as a widow their firstborn son. In traditional
Chinese society, especially from the 10th century onward, a girl was a "bad investment".
Since the Han-Chinese culture was patrilocal and patrilinear, a girl had to leave her family
forever when she got married. She became a member of her bridegroom’s clan which
quite often she had not even known before the marriage. From this point of view to the
family every daughter meant one more mouth to feed to no avail for fifteen or sixteen
years, i.e. until she grew up and was ready to offer not only her reproductive capacity but
also her labour force to some unknown family. Marriage meant to every girl, on the one
hand, the successful end to her socialization. But, on the other hand, it was a traumatic
event since she had to leave her own social environment for the rest of her life. And at the
same time this was the beginning of a period in which she had to live under considerable
physical and mental stress, especially if she did not live up to the expectations of the
bridegroom’s clan. Matrimony was the only form of existence for women in Chinese
culture which offered her material as well as social security.

In the light of the above survey it is all the more exceptional (and precious indeed)
when we come across some or other phenomenon which provides evidence that - even in
this patriarchal tradition - alternative possibilities for women existed. Though very limited
geographically and in duration women were sometimes able to live their own lives. Part
of these phenomena certainly are the communes of female silk spinners in the province
of Guangdong. For a whole century, to be exact: from the early nineteenth until the early

20th century, they publicly and successfully resisted the unequal and suppressive
institution of patriarchal matrimony.



Svila in celibat

RESUME

LA SOIE ET LE CELIBAT. LA REVOLTE DES FILEUSES DE SOIE DANS LA
PROVINCE GUANGDONG CONTRE L/INSTITUTION DU MARIAGE
PATRIARCALE

D'apres la tradition confucienne chinoise les filles étaient, dés leur plus tendre
enfance, élévées dans la conviction d'étre des étres inférieurs n’éxistant que pour se marier
le plus vite possible et pour donner a la famille de leur mari le plus d’enfants possibles -
males, si possible - qui font le bonheur de toute société agraire. La seule éducation que la
doctrine patriarcale de I'état confucien fourrait dans leurs tétes était basée sur le "triple
commandement d’obéissance™: comme fille, la femme devait entierement obéir & son
pere, comme épouse a son mari et comme veuve a son fils ainé. Puisque dans la Chine
traditionnelle, surtout a peu pres a partir du 10e sidcle, la fille fut une sorte
"d’investissement raté". Etant donné que la culture han-chinoise était patrilocale et
patrilinéaire, toute jeune fille devait, aprés le mariage, quitter sa famille pour toujours et
devenir membre du clan du marié que, souvent, elle n’avait méme pas connu avant le
mariage. C'est pourquoi toute fille était considérée, dans sa famille, comme une bouche
de trop qu’on devait nourrir, sans aucun effet, quinze ou seize années entieres, ¢’est-a-
dire jusqu’au moment ol elle atteignit I'dge adulte et ou elle offrit non seulement sa
capacité reproductive mais aussi sa capacité de travail a une famille inconnue. D'une
cOté, le mariage était, pour toute fille, 'accomplissement réussi de sa socialisation, mais
de l'autre coté, c’était un événement traumatique puisque, une fois le mariage exécuté,
elle devait quitter son milieu social pour toujours; ¢’était pour elle aussi le commencement
d’une période de la grande pression psychique et physique, surtout dans le cas o1 elle ne
satisfaisait pas toutes les espérances du clan de son époux. D'ailleurs, dans la culture
chinoise, 'union conjugale était pour les femmes la seule forme d’existance qui leur
garantissait la securité materielle et sociale.

C’est donc d’autant plus inhabituel (et aussi de grande valeur) de tomber sur un
phénomene qui peux documenter l'existence - quoique limitée dans I'espace et le temps
- des possibilités alternatives qui, méme dans cette tradition patriarcale, permettait aux
femmes de se prononcer - au moins dans les limites des conditions réeles - elles-mémes
sur leur propre vie. Les communautés des fileuses de soie dans la province Guangdong
font indubitablement partie de ces phénomenes; tout un siecle, plus exactement du début
du dixneuviéme jusqu’au début du vingtieme siecle, ces fileuses se revoltaient
publiquement et avec succes contre le mariage patriarcale inégalitaire et opressante.



